Islam och politik

GORAN LARSSON
& SUSANNE OLSSON (RED.)

4 Studentlitteratur

978-91-44-07479-5_01_book.indd 1 2011-10-07 10.48



Boken ingar som nummer 53 i serien
Studier av inter-religiosa relationer,

red. Ingvar Svanberg och David Westerlund

@ Kopieringsforbud

Detta verk ar skyddat av lagen om upphovsritt. Kopiering,
utover lirares ritt att kopiera fér undervisningsbruk enligt
BONUS-Presskopias avtal, dr forbjuden. Sadant avtal tecknas
mellan upphovsrittsorganisationer och huvudman fér
utbildningssamordnare t.ex. kommuner/universitet. Fér
information om avtalet hdnvisas till utbildningssamordnarens
huvudman eller BONUS-Presskopia.

Den som bryter mot lagen om upphovsritt kan atalas av
allmédn aklagare och domas till boter eller fangelse i upp
till tva &r samt bli skyldig att erldgga ersattning till

upphovsman/rittsinnehavare.
Denna trycksak dr miljéanpassad, bade nér det giller

papper och tryckprocess.

Art.nr 35682

ISBN 978-91-44-07479-5

Upplaga 1:1

© Forfattarna och Studentlitteratur 2011
www.studentlitteratur.se
Studentlitteratur AB, Lund

Omslag: Signalera, Jens Martin

Printed by Holmbergs i Malmé AB, Sweden 2011

978-91-44-07479-5_01_book.indd 2 2011-10-07 10.48



INNEHALL

Forord 7

Marie Demker

Referenser 9

DEL 1 Muslimsk retorik — synen pa “den andre” 11

KAPITEL 1 Islam och politik 13

Goran Larsson & Susanne Olsson

Négra utgangspunkter 14

Bokens struktur 17
Muslimsk retorik — synen pa ”den andre” 18
Islamiska symboler i nya kontexter 22
Islam och politiska tolkningar 24

Referenser 27

KAPITEL 2 Politisk sufism i England 29

Simon Stjernholm

Inramning och mobilisering 30
SMC presenterar sig sjilva 32
En koalition av sufier 34
Avslutning 39

Referenser 42

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 3

978-91-44-07479-5_01_book.indd 3 2011-10-07 11.23



INNEHALL

KAPITEL 3 al-Zarqawis anti-shiitiska retorik 45

Philip Halldén

Shiiter i al-Zarqawis "samlade verk” 48
Killorna till shia i al-Zarqawis verk 52

Stereotypernas funktion i retoriken 56
Avslutning 60

Referenser 61

KAPITEL 4 Shiitisk politisk idétradition 65

Mohammad Fazlhashemi

Bakgrund 66

Politikens stéllning hos shiitiska lirde 67
Qom kontra Bagdad 72

Halal, haram och synen pa politik 76

De larde och den vérldsliga makten 78
De rittslardas styre 8o

Kritik mot de rattslardas styre 83

Nya teorier 87

Avslutning 89

Referenser 9o

DEL 2 Islamiska symboler i nya kontexter 93

KAPITEL 5 Atatiirks gravmonument 95

Marcus Karlsson

Det nya Turkiet 98

Det "ursprungliga” Turkiet 101

Turkiet och islam 105

Hur blir budskapen i Anitkabir begripliga? 111
Referenser 118

4 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 4 2011-10-07 11.23



INNEHALL

KAPITEL 6 Domen 6ver huvudduken 121

Mads Damgaard

Huvuddukslagens forhistoria 122
Huvuddukslagens forutsdttningar 125
Domstolens PM 128

Regeringens lagforslag 130

Burka i det offentliga rummet 134
Avslutning 137

Referenser 138

DEL 3 Islam och politiska tolkningar 141

KAPITEL 7 Unga muslimer och politik 143

Jonatan Biickelie ¢ Géran Larsson
Ungdomskonferensen 145
Enkitundersokningens genomforande 147
Resultatredovisning 149

Avslutning 167

Referenser 170

KAPITEL 8 Folkhemsislamism 173

Mattias Gardell
Wasatiya 175
Islamism, modernitet och biopolitik 179

Referenser 184

KAPITEL 9 Islamisering i dagens Egypten 187

Hamdi Hassan & Susanne Olsson
Egyptens civila samhille 189
Sekulariseringsteorier 192

Islamiseringen av Egypten 193

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 5

978-91-44-07479-5_01_book.indd 5 2011-10-07 11.23



INNEHALL

Position: Etablissemangets islam 195
Position: islamism 197

Position: Fromhetsrorelsen 199

Vilka stodjer postislamismen? 201
Position: Staten 203

Hur kan vi se pa de olika strategierna? 204
Avslutning 206

Referenser 208

KAPITEL 10 Politisk islam i Jordanien 211

Nina Bjorkman

Bakgrund och uppkomst 212
Jordanien 214

Utvecklingen efter 1957 220
Avslutning 230

Referenser 232

Forfattarpresentation 235

Person- och sakregister 237

6 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 6 2011-10-07 10.48



FORORD

Religion och politik utgér ett jattelikt spanningsfilt som under det senaste
decenniet upplevt nagot av en renissans bade i samhallsutvecklingen och i
debatten. Sedan religionsfrihetsdebatten i Sverige avslutades under 1950-
talet trodde nog manga samhillsdebattorer att religionens roll i politiken
var en ging for alla utplanad. Sverige var dock hela tiden ett profilerat
undantag, i andra delar av varlden och i andra tider har religionens bety-
delse for samhallsutveckling och politik varit sjalvklar. I Frankrike har
religion spelat stor roll for utformandet av den republikanska traditionen
just genom sin frdnvaro. En offensiv fransk sekularism, under sin oover-
sattliga etikett "laicité”, har skapats genom en sa uppenbar franvaro av reli-
giosa lojaliteter och intressen att dessa dnda kan anses vara styrande. I
Nederldanderna och Belgien formade samverkande tolkningar av religion
valfardslosningar som skiljde sig fran de nordiska genom ett befastande av
religitsa, etniska och sociala skiljelinjer mellan grupper. Den europeiska
kristdemokratin har avsatt djupa spar savil i den europeiska kontinentens
enande som i socialkonservativa l6sningar for familjepolitik och skolsys-
tem. I USA ar tolkningar rotade i kristna traditioner dominerande som
politiska uttryck, men savil islam som nyandlighet har patagligt paverkat
det amerikanska samhillet. Sédana effekter 4r t.ex. protestrorelser pa basis
av ras- och religionstillhorighet eller debatter om gransdragningar mellan
individ och stat som i fallet med mormonernas polygami. Som statsvetaren
Pippa Norris och sociologen Ronald Inglehart visade i sin bok Sacred and
Secular. Religion and Politics Worldwide (2004) sa vixer religionens infly-
tande, och da sarskilt de sa kallade traditionella tolkningarna och ddrmed
konservativa straken, pa samhallsutvecklingen bortanfor véstvarlden.
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FORORD

Religion och politik kan inte &tskiljas och religion édr aldrig en privat-
sak. Sekulariseringen har néstan aldrig 4gt rum, om man vill vara lite pro-
vokativ. Det nordvéstra hornet av Europa — diar Skandinavien dr det tydliga
exemplet — dr ett undantag i en vérld dér religionen spelat och spelar stor
roll for bade politikens utformning och uttolkning. Aven i vart lilla horn av
virlden har emellertid en fordndring skett. Som statsvetaren Magnus
Hagevi visat i sin bok Politisk opinion och religiositet i Vistra Gétaland
(2009) sa har religionen aterupptickts av bide medborgare, forskare och
politiker under det senaste decenniet. Unga minniskor &r numera mer
intresserade av fragor som ror religion dn vad deras foraldrar 4r och "seku-
lariseringstrenden” har knappast nagot empiriskt stod. Hagevi visar att
medborgarnas standpunkter i en mingd sakfragor paverkas av ett inveck-
lat samspel mellan religiés uppfostran, eget engagemang och inriktning i
religiésa fragor samt av grundliaggande religiosa vardesystem som t.ex.
bibelsyn. Ett system av religiosa sanningar och varden bildar ett kunskaps-
filter som hjilper medborgaren att bilda sig politiska uppfattningar i olika
sakfragor. Religion ér alltsa inte en kénsla, religion ér istéllet en vév av vér-
den, sanningar och beteenden som pa ett djupt personligt plan uthalligt
péaverkar vilka vi ar och vilka vi blir som medborgare i samhillet. Religion
ar med andra ord personlig men aldrig privat.

Religion som samhillsutvecklande och samhillspaverkande kraft har
aterupptéckts for att stanna ett bra tag. I det lilla nordvéstra hornet av vérl-
den som trott sig om att vara sekularismens forelopare och bara vintat pa
att resten av virlden skall folja efter blev det kanske lite av en chock nir
religionen ateruppticktes. For svensk del dr det sannolikt den ckande
invandringen fran linder dér religion traditionellt har ett starkare politiskt
erkdnnande tillsammans med det kalla krigets slut som skapat utrymmet
for religionens aterupptackande. Flyktingar som flytt, inte f6r sin politiska
aktivitet utan for sin religiosa tillhorighet, och dérefter kollapsen av den
stora berittelsen om de goda och de onda som kalla kriget utgjort sedan
1950-talet — detta skapade kanske plats for ett religiost intresse i Sverige. En
ungdomsgeneration som aldrig gatt i sondagsskolan konfronterades med
unga kamrater vars sociala beteende naturligt var inskrivet i en religios
kalender (fasta, boner och vissa moralregler), och fick upp 6gonen for att
den egna tillvaron med sondagar, jul och pask kanske ocksd hade en annan
innebord dn de trott.

8 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 8 2011-10-07 10.48



FORORD

Religion har alltid paverkat manniskors politiska liv, vi har bara inte upp-
marksammat det tillrdckligt mycket for att forstd hur. Att religiésa tolkningar
idag dock har en tendens att hamna i fokus dven nér det r sociala fragor eller
internationell ritt som borde sta i fokus dr en annan sak. Religion ér trots
detta ett kognitivt system som dr avgorande for religiosa manniskor, men
dven ett system som péaverkar ocksa alla dem som inte sjdlva har tillgang till
det. Och det dr har som det blir tydligt att religion och politik i s& mycket
storre utstrackning an vi tidigare har trott konstruerar granserna mellan pri-
vat och offentligt, mellan stat och individ och mellan "vi” och "dom”. I dessa
avseenden &r spanningsféltet mellan religion och politik ett sorgligt under-
utforskat samhéllsomrdde. Goran Larssons och Susanne Olssons bidrag ér att
i denna bok lyfta fram de konsekvenser for makt och identitet som alla kon-
struktioner av gransdragningar mellan religion och politik ger upphov till.

Marie Demker,
professor i statsvetenskap,
Goteborgs universitet
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KAPITEL 1

Islam och politik

GORAN LARSSON & SUSANNE OLSSON

Den 15-16 maj 2009 holl den nordiska tidskriften Chaos: Skandinavisk tid-
skrift for religionshistoriske studier sitt arliga symposium pa Sodertorns
hogskola med temat religion och politisering”. Flera presentationer pa
konferensen inneholl diskussioner om muslimers relation och attityd till
olika former och uttryck av politik. Utover dessa bidrag som har inklu-
derats i denna volym har ett antal andra texter tillkommit for att ge en
bredare bild av temat islam och politik. I fokus for bidragen ar hur olika
muslimer och islamiska texter forhaller sig till och ger uttryck for fragor
som ror kopplingar mellan religion och politik. Som boken visar kan bade
religion och politik férstas och studeras pa flera olika sitt. Trots vart breda
upplagg ar det inte var ambition att ge en heltdckande bild, och bidragen
skall endast ses som exempel pa hur kopplingar mellan religion och politik
kan belysas och analyseras. Eftersom merparten av férfattarna ar religions-
vetare dr bidragens fokus framfor allt religion och religionsvetenskapliga
teorier, ett faktum som kan bidra till en viss 6verbetoning av religionens
betydelse framfor det stats- och samhillsvetenskapliga studiet av politik
och politiska system. Samtidigt ar det viktigt att betona att om religions-
vetare Gverbetonar religionens betydelse finns en liknande tendens att lyfta
fram politikens betydelse hos statsvetare. Behovet av samarbete mellan
humanistiska och samhéllsvetenskapliga forskare ar patagligt i studiet av
dmnet religion och politik.
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GORAN LARSSON & SUSANNE OLSSON

Nagra utgangspunkter

Aven om relationen mellan politik och religion kan studeras ur flera pers-
pektiv och med hjalp av olika teorier, metoder och kéllor utgar merparten
av forfattarna i foreliggande bok fran funktionella religionsdefinitioner dar
fokus framforallt ligger pa att se vilken funktion religion ges, vad religion
gor for manniskor, till exempel hur religiosa forestdllningar, regler och
ritualer ger médnniskor trygghet och riktlinjer att folja i vardagen och hur
dessa tankar kan ligga till grund fér politiska ideologier. Inom akademin,
och dven utanfor, har begreppet “religion” ofta definierats i former av tros-
aspekter och inre tillstind, eller som symbolvirldar. Idag dr detta fokus
ifragasatt, och manga samhallsvetenskapliga och humanistiska forskare
menar istéllet att storre vikt bor laggas vid manskliga aktiviteter och be-
teenden och hur dessa kan knytas till religiésa, ideologiska eller f6r den
delen politiska forestallningar. For att kunna férklara varfér och hur mén-
niskor tolkar sina religidsa system pa ett specifikt satt ar det nodvéandigt att
studera samhilleliga, ekonomiska och politiska forhallanden samt relatio-
nen mellan makt och tolkning. I den hér boken blir dessa processer tydliga
eftersom forfattarna framfor allt fokuserar fragor om ménniskors tolk-
ningar och ageranden. I linje med socialantropologen Talal Asad menar vi
att varje definition dr kontextuellt bunden och dérfor dr det nddvandigt att
forhalla sig skeptisk till universella definitioner. Han skriver:

Mitt argument dr att det inte kan finnas en universell definition av religion,
inte bara for att dess konstituerande element och relationer ar historiskt
specifika, utan for att definitionen sjélv dr en historisk produkt av diskursiva
processer (Asad 1993: 29, forfattarnas Gversattning).

Ett konkret exempel pa att forstielsen av religion inte bor vara statisk utan
flexibel och dynamisk 4r de sa kallade moderniseringsteorierna som lange
hévdat att religion i moderna samhéllen skulle komma att sekulariseras;
alltsa att religion skulle privatiseras eller helt férsvinna. Dessa perspektiv
ar idag starkt ifragasatta och det finns istéllet tecken pa att olika former av
religiésa uttryck blomstrar i flera olika samhélleliga kontexter. Nya reli-
gidsa rorelser har stor utbredning i vistvirlden (Beyer 1994; Casanova 1994;
Hammer 2004; Haynes 2002; Herbert 2003: 4; Janssen 1999: 89; Woodhead
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1 ISLAM OCH POLITIK

och Heelas 2002; Woodhead et al 2002) och religiosa tolkningar har fort-
farande en plats inom populdrkulturen. Samtidigt framhaller flera olika
politiska partier sa kallade religiosa varderingar. Vi ser ocksd ménga reli-
giosa tolkningar som foresprakar valdshandlingar och andra som inte
accepterar att religion blir forpassad till ett privat rum. Det dr ocksa tydligt
att allt fler roster inom till exempel den sd kallade nya ateismen hdvdar
rdtten att fa kritisera religion och religiosa forestallningar samtidigt som
det offentliga rummet maste vara befriat fran religion (se t.ex. Dawkins
2007). Oberoende av hur vi forhaller oss till dessa fragor och processer dr
det tydligt att religion ar en viktig komponent om vi vill forsta vad som
sker i samhallet pa lokal, regional och global nivé. Trots ateism och sekula-
risering &r det tydligt att religion fortfarande dr grundldggande for manga
manniskors identitet, etnicitet och kultur (Olsson 2009a; Olsson 2009b)
och ofta utgor en sa kallad grundsten i konstruktionen av till exempel en
europeisk identitet.

Nir vi talar om religion och politik ar det ocksa noédvindigt att betona
att varken politiska ideologier eller religiosa traditioner har nigon egen
formaga att handla, tinka eller konstruera politiska system. Hur och vilka
uttryck ett politiskt system eller en religion tar sig ér alltid beroende av hur
manniskor tolkar och tillimpar ideologiska och religisa traditioner. Dér-
for ar det viktigt att inte bara tala om islam och muslimer generellt utan
ocksd att fokusera pa radande historiska, politiska, ekonomiska och sociala
kontexter om vi vill forsoka att forsta varfor till exempel religiosa traditio-
ner tolkas och tillimpas pé ett speciellt sitt vid en given tidpunkt och pa en
speciell plats.

I dagens globaliserade samhille med migration, informations- och
kommunikationsteknologier samt en 6kad rorlighet (béde fysiskt i form av
ett 6kat resande, men ocksa som kulturella och ekonomiska utbyten) blir
det allt viktigare att studera transnationella rorelser. Enligt den franske
religionssociologen och islamologen Olivier Roy leder sidana processer
ofta till att islam (precis som alla andra religioner) blir platslos (*deterrito-
rialised”). En 6kad objektifiering av islam gor ocksa att fler deltar i uttolk-
ningar av religidsa traditioner, liksom att medvetenheten 6kar om egna och
andras tolkningar. I tidigare perioder var det, enligt Roys teori, enklare att
urskilja lokala tolkningar, men i dagens samhélle kan till exempel tolk-
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GORAN LARSSON & SUSANNE OLSSON

ningar av islam med rotter i Afrika eller Pakistan lika vl vara paverkade
av, liksom péverka, utvecklingen av islam i vastvirlden. Angaende den
ovan ndmnda deterritorialiseringen av islam skriver Roy att:

islam inte ldngre dr inbaddad i geografiskt avgransade kulturer, oavsett deras
méngfald - vilket, hdndelsevis, alltid upplevs fran utsidan. Till exempel upp-
lever en afghansk muslim som bor i Afghanistan inte sin religion som
’afghansk’, sdvida han inte utmanas av en arabisk wahhabit som anklagar
honom for att ha blandat islam med afghanska traditioner.

(Roy 2004: 20, forfattarnas 6versittning).

Samtidigt som transnationella och “platslosa” effekter blir allt tydligare i
diskussionen om religion och politik, ar det viktigt att betona att det ocksa
finns flera olika lokala miljoer och platsspecifika egenskaper som paverkar
debatten. Till exempel kan stad ofta skiljas fran landsbygd och deltagares
alder, kon och sociala/klassmassiga status kan paverka hur troende forhal-
ler sig till sin religiosa tradition och samhallet i stort. Juridiska och poli-
tiska ramverk kan ocksa paverka i vilken utstrackning det dr mojligt att
hévda religiosa normer och regler i debatten (se till exempel Buijs & Rath
2002).

I Sverige har vi sett hur olika islamtolkningar vuxit fram som forespra-
kar liberala och demokratiska former for religion, t.ex. studieforbundet ibn
Rushd och Fredsagenterna. Dessa bada organisationer foresprakar en slags
universell islamtolkning, renad fran kulturella sdrdrag. I Sverige forekom-
mer ocksa andra islamtolkningar. Detta har vi sett t.ex. genom sjdlvmords-
bombaren i Stockholm 2010 och hdndelserna kring konstnéren Lars Vilks.
Dessa dr alla uttryck for olika islamtolkningar i det nutida Sverige. Medan
muslimer generellt sett kan sdgas ha en positiv bild av sin religiosa tradition
har ofta populistiska och antimuslimska politiker och ideologer dven de
ofta en essentialistisk bild av islam. Till skillnad fran muslimers bild ar
dessa Gvertygade om att islam dr en ond och farlig religion. Tolkningar,
variationer och motségelser nedtonas eller fornekas eftersom dessa politi-
ker och ideologer ser islam som ett oférdnderligt homogent system, som
praglar muslimer oavsett deras kontext. Andra har kritiserats for att vara
“islamkramare”, som forsvarar islam och muslimer mot det som de uppfat-
tar som islamofobi, vilket kritiker hdvdar begransar majligheten till att kri-
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1 ISLAM OCH POLITIK

tisera religionstolkningar som uppmanar till vald eller fortryck av olika
slag. Av var inledning hoppas vi att det framgar att férfattarna i denna bok
omfattar en kritisk och vetenskaplig syn pa religion och inte efterstrivar att
finna svaret pa fragan vad sann islam &r, vilket inte heller utgor ett pro-
blemomrade for religionsvetenskaplig forskning.

Som en f6ljd av de processer som Olivier Roy och andra forskare beto-
nar tycks det ha blivit allt vanligare att troende manniskor forsoker att fast-
stilla att det finns en “sann” och “universell” tolkning som pastas vara
befriad ifran lokala och kulturella faktorer. Medan exempelvis en troende
muslim kan argumentera for att det finns en “sann” islam som maste f6ljas
- vilket ofta skapar inomislamiska konflikter och spanningar kring fragor
om auktoritet och tolkningsforetrade - ar religionsvetenskapen fylld med
exempel pa att det d&r omojligt att hitta en tolkning som omhuldas av alla
troende pé en och samma gang.

Inledningsvis vill vi ocksd uppmirksamma ldsaren pa nagra aterkom-
mande begrepp i boken, ndmligen ”islam” och "islamism” liksom “mus-
lim” och ”islamist”, och hur de anvinds. Genom f6ljande citat fran Jan
Hjarpe tydliggors definitioner av dessa begrepp.

Vi maste alltsa begreppsligt skilja mellan “islam” som beteckning pa en tra-
dition av religids tro och praxis, uttryck och form fér personlig religiositet
och upplevelse, enskilt och i gemenskap med andra, den religiosa traditionen
i hela sin komplexitet, och "islamism” som beteckning pd de mer specifika
formerna av den religiosa traditionens aberopande for politiskt agerande.
Hiavdandet av religionen som samhillsordning. Pa samma sétt gor vi en
begreppslig skillnad mellan muslimer som den vidare termen, dvs. alla som
pé ena eller andra séttet har en relation till islam och islams tradition (obero-
ende av hur detta tar sig uttryck) och islamister, termen for sadana som pla-
derar for religionen som samhillsordning och réttssystem (likasi oberoende
av hur detta ideal framstalls konkret) (Hjdrpe 2010: 12).

Bokens struktur

Boken bestar av tre delar: Muslimsk retorik — synen pd “den andre”, Isla-
miska symboler i nya kontexter samt Islam och politiska tolkningar.
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GORAN LARSSON & SUSANNE OLSSON

MUSLIMSK RETORIK - SYNEN PA "DEN ANDRE”

I bokens kapitel framtrdder inte bara tolkningar av islam som en fredlig
religion utan ocksa tolkningar som kan ligga till grund {6r valdsamma och
antidemokratiska regimer. Precis som for alla andra religiésa traditioner
finns det saledes manga exempel pé hur islamtolkningar kan beskrivas som
demokratiska och “kompatibla” med vistvirlden. Ett exempel pé detta
utgors av Simon Stjernholms kapitel, Politisk sufism i England, som illustre-
rar hur det moderata Sufi Muslim Council (SMC) bildades mot bakgrund
av bombningarna i London 2005. SMC avser att fungera som representan-
ter for muslimer i Storbritannien och de foresprakar en fredlig tolkning av
islam med sufisk inriktning. Genom offentliga arrangemang och publika-
tioner sprider SMC sitt budskap, och det framgér av kapitlet att deras arbete
ses som en del i en storre kamp mot “extremistiska” islamtolkningar. De
har @ven bjudit in regeringsforetrddare till sin verksamhet och visar en
oppenhet mot samhallet i stort. Som ett resultat av verksamheten politise-
ras den sufiska tolkning som SMC representerar, och Stjernholm visar hur
organisationen vill forma medlemmarna till att bli engagerade och poli-
tiskt medvetna muslimer. Stjernholms analys visar hur SMC i egenskap av
social rorelse har mobiliserat en stor grupp manniskor som engagerar sig i
deras fragor. De definierar vad som dr problematiskt och utformar en stra-
tegi for att 16sa de identifierade problemen for att kunna forma en virld i
enlighet med de foresprakade idealen. Stjernholm illustrerar hur SMC
arbetat for att nd legitimitet och ett storre politiskt utrymme i Storbritan-
nien. Bland annat tar SMC avstand fran sa kallade islamistiska islamtolk-
ningar vilket stimmer 6verens med politiska programforklaringars kritik
mot vald och extremism. De foresprakar en fredlig tolkning som foljer
grundldggande viarderingar i det brittiska sambhillet och lyfter fram
begrepp som kirlek, fred, réttvisa, respekt och tolerans. De ser detta som
autentisk islam, och Stjernholm visar hur en islamisering av samhillet
enligt SMC:s agenda innebér nagot helt annat dn den gdngse bilden av isla-
misering, som ofta uppfattas vara konservativ och islamistisk.

Samtidigt finns ocksa exempel pa en muslimsk retorik som vander sig
mot véstvirlden och som i vissa fall dr fientlig och valdsbejakande. Till
exempel kan dessa uttolkningar ofta kopplas till det faktum att ett land
tidigare varit koloniserat eller att uttolkaren upplever “vésternisering” eller
sekularisering som nagot hotande och farlig for islam och muslimer. Det
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finns ocksé flera exempel i boken dar muslimska foretradare riktar sig mot
andra muslimska grupper genom att peka ut dessa som “den andre”; en
strategi som anvdnds av muslimer liksom andra troende for att stidrka sin
egen tolkning som den autentiska och mest “riktiga” jimfort med andra
som tolkar religionen pé ett "felaktigt” sdtt. Denna spanning och kamp
mellan olika uttolkare kopplas ofta till begrepp som ortodoxi och heresi;
tva begrepp som dr tydligt fargade av den troendes egna utgédngspunkter
snarare dn en ~objektiv” beskrivning av sanningen.

Philip Halldéns kapitel, al-Zarqawis anti-shiitiska retorik, behandlar
polemiken mellan sunnitisk och shiitisk islam med sirskilt fokus pa mot-
sittningarna i Irak under 2000-talets forsta decennium. Sunnitisk islam
utgdr majoritetens islamtolkning och den shiitiska, som dominerar framst
i Iran och delar av Irak, utgér omkring tio procent. I mangt och mycket
foreligger inga stora skillnader mellan dem, men olikheterna kan ibland
lyftas fram polemiskt och skapa och underblasa konflikter. Kapitlet illust-
rerar den ovan ndmnda praktiken att skapa en hotbild av den "andre”, i det
hér fallet en hot- och nidbild av shiamuslimer. I kapitlet analyseras texter
av Abu Musab al-Zarqawi (1966-2006), en av al-Qa‘idas ledande foretra-
dare i Irak. Utéver fientligheten mot véstvarlden, och specifikt Forenta sta-
terna, praglas al-Zarqawis efterlaimnade tal och texter i hog grad av hatpro-
paganda mot shiitisk islam. Halldén poédngterar att den kraftfulla retoriken
maste forstas mot bakgrund av kriget i Irak. Al-Zarqawis shia-fientliga atti-
tyd ar tamligen exceptionell i sitt slag och langt ifran typisk f6r sunniter i
allminhet. Icke desto mindre bygger den pa dldre sunnitiska kéllors karak-
terisering av shiiter, bland andra historikern Ibn Kathir (1300-1373). Forfat-
taren illustrerar polariseringen genom en begreppsanalys och visar hur al-
Zarqawi genom hédnvisningar till historiska hidndelser, och genom att
anvanda nedséttande ord och epitet i sin beskrivning av shiiter, férsoker
rattfardiga terrorattentat riktade mot Iraks shiitiska befolkning. Genom att
hévda att shiiter inte ar "riktiga" muslimer, utan kattare och avfillingar
fran islam, argumenterar al-Zarqawi for nédvéindigheten av att bedriva
jihad - hér i betydelsen ett rattfardigt krig — gentemot dem. Halldén redo-
gor for hur stereotyper och kategoriseringar anvénds i konstruktionen av
”den andre” och hur dessa fungerar som myter, i betydelsen tolknings-
monster, som kan motivera vald och 6vergrepp. For al-Zarqawi far myten
utgora grunden for att rattfardiga vald mot shiiter i dagens Irak genom att
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shiiter demoniseras i berdttelser om historiska skeenden och personer som
hans &dhorare kan identifiera sig med.

Fragan om tolkningsauktoritet dr central i flera av bokens kapitel. Det
ar uppenbart att det forekommer flera konflikter och motsittningar bland
muslimer som efterstravar tolkningsauktoritet. Utifran de inledande orden
framgar det att det inte dr givet hur islam skall tolkas, och det dr manga
krafter och faktorer som paverkar tolkningarna. Forsoken att legitimera en
uppfattning gors ofta med hjélp av “traditionen” och "historien”. Tradition
och historia dr dock svartolkade begrepp som kan anvindas av olika ak-
torer, och variationen inom och mellan olika muslimska grupper ar darfor
ofta stor. En tradition dr dock inte nagot statiskt utan fordndras over tid
och (ny)konstrueras av méanniskor, som anvander traditionen pa olika
vis for att motivera sin tolkning och kunna hédvda tolkningsauktoritet
(Hammer 2004: 260-261).

Mohammad Fazlhashemis kapitel, Shiitisk politisk idétradition, illustre-
rar hur tolkningar av islam &r foranderliga inom shiitiska idétraditioner.
Kapitlet visar hur en méngd olika forestdllningar florerat som ror relatio-
nen mellan religion och politik och att ingen statisk syn pd detta gar att
pévisa inom shiitiska idétraditioner. Delvis kan detta forklaras genom en
kontextualiserad forstaelse, men Fazlhashemi menar att det inte utgor hela
forklaringen. Den teologiska tolkningstraditionen, liksom synen pa rela-
tionen mellan tro och fornuft, maste ocksa tas med i analysen.

Forfattaren diskuterar utformandet av den politiska idétraditionen fran
successionsfragan efter Muhammads dod 632 v.t. liksom diskussionen om
grundvalarna for den virldsliga makten. Han illustrerar hur den shiitiska
forestdllningen om en messiasgestalt, al-Mahdi, vuxit fram i takt med his-
toriska skeenden och hur den péaverkat synen pé politik, och han visar hur
den anvénts pa varierande sitt i olika kontext, bade pragmatiskt och revo-
lutiondrt. Forfattaren visar att rittslarda shiiter historiskt sett inte engage-
rat sig sa starkt i politiska teorier, till vilket det finns flera férklarings-
modeller. En forklaring dr att principen om tagiya, ’forstillning’, anvindes
dér de larda holl inne med sina teorier da de d4nda inte skulle kunna for-
verkliga dem.

Shiitiska idétraditioner raknar med en annan successionsordning an
sunnitiska, som accepterade utvecklingen av kaliftatet dar stéallforetrada-
ren, kalifen, utsdgs genom konsensus. Shiiter ansag att Muhammad utsett
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sin svarson Ali till sin eftertrddare och att vissa av hans slaktingar sedan
tog 6ver. Inom den dominerande shiitiska riktningen, som erkdnner tolv
imamer, hdvdas att den siste imamen foérsvann pa 88o-talet och att han nu
lever i en slags fordoldhet, men att han skall atervinda. Négra verkar sna-
rare ha véntat pa denne fordolde imams aterkomst istillet f6r att anvdnda
sig av principen taqiya.

En annan dr att de réttsldrda inte sag politik som en del av sitt jurisdik-
tionsomrade. Ytterligare en teori dr att de rattslardes synsatt hinger nédra
samman med de sociala och politiska omvélvningar som skedde under
1800-talet. Fazlhashemi visar hur de tva sistndmnda teorierna verkar
beldggas genom att tidiga rattsldrda inte skrev om politik. Fran 18oo-talet
sker dock en fordndring och fler skriftlirda drogs in i diskussionerna.
Fazlhashemi menar att kontakt med europeiska tankar paverkade dem och
att nya teorier da utvecklades bland de rittsldrda. En del ville behélla den
traditionella praxisen och inte blanda sig i politik medan en annan del for-
ordade en konstitutionell modell dér de réttslarda skulle ha 6verinseende.
Kolonialism, modernitet och vastligt inflytande paverkade nu utvecklingen
av idétraditionen och de skriftlardas involvering i politiska diskussioner
okade. Nu utvecklades tanken pa att en hogste réttlard skulle foljas for att
ena shiiterna, och de rattslirda blev successivt allt mer oberoende av de
varldsliga makthavarna.

Fazlhashemi diskuterar ocksa olika tolkningstraditioners syn pa for-
héllandet mellan politik och religion. Exempelvis lyfter han fram de mer
fornuftsorienterade grupperna och individerna, som menade att tolkning
av killorna fick goras med hjilp av fornuftet, liksom de mer traditionellt
orienterade, som mer litade till texterna och inte foresprikade fornufts-
tolkningar och vars teologiska perspektiv dven paverkade synen pa politik.
Det visas t.ex. i hur de ansag att de religiosa kéllorna kunde tolkas, och av
vem, liksom vad som kunde inkluderas av vérldsliga diskussioner. De som
foresprakade en fornuftsorienterad tolkningstradition ansag att réttslarda
hade ritten till sjalvstindig tolkning med hjilp av férnuftet. Tolkningen
utvecklades sedan till att mojliggora deras involvering i politiska och
virldsliga fragor. Efterhand mynnade denna tolkning ut i doktrinen om
de réttslardas styre” under Ayatollah Khomeini (1982-1989). Dessa tolk-
ningar diskuteras i kapitlet, liksom kritik mot tolkningarna fran olika shii-
tiska ldrda.
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ISLAMISKA SYMBOLER I NYA KONTEXTER

For den kritiske betraktaren dr det nog uppenbart att ingen islamtolkning
befinner sig i ett statiskt vakuum utan i en stindigt féranderlig omgivning
vilket naturligtvis paverkar tolkningarna som vaxer fram. Ett exempel ar hur
religiésa symboler dndrar mening i nya kontexter. Till exempel kan de
anvindas i nationalistiska syften eller till och med for att stodja sekulari-
sering.

Marcus Karlssons kapitel, Atatiirks gravmonument, utgor ett exempel
pé hur islamiska symboler anvidnds i nationalistiskt syfte och dir de reli-
giosa dimensionerna nedtonas. I kapitlet diskuteras nationalmonumentet
Anitkabir diar Mustafa Kemal Atatiirk (1881-1938) begravdes 1953. Det har
blivit en nationalistisk manifestation, och i kapitlet analyseras Anitkabirs
forestdllningsvird i relation till Turkiets historia, islam och modernise-
ringsprocesser. Analysen av monumentet visar tydligt hur forhallandet till
den islamiska traditionen ar ambivalent i ett politiskt perspektiv. I monu-
mentet syns olika aterkommande teman som analyseras i kapitlet. Diskur-
sen om Det nya Turkiet syns i arkitekturen, som dr kubisk till skillnad fran
osmansk arkitektur, vilket ses som en del av en moderniseringsdiskurs.
Skulpturer avbildar manniskor idealiserande men realistiskt, som starka
och rakryggade. De illustrerar en kollektiv enighet som grund for en revo-
lutionér tankemodell. En genustolkning visar att monumentet uttrycker en
jamlikhetstanke, vilket ocksé var en trend i Turkiet under byggnationen.
Kvinnor med blottade ansikten representerar ett forkastande av det gamla
osmanska systemet. Diskursen om Det ursprungliga Turkiet innebdr inte
endast ett forkastande av det osmanska arvet utan lyfter dven fram idéer
om ett stolt turkiskt ursprung. Skulpturer av lejon symboliserar turkiska
urstammar och arvet fran hettiterna, som var ett indoeuropeiskt folkslag
som styrde i vad som utgor dagens Turkiet ca 1700-1200 fv.t., uppmérk-
sammas i symbolspraket.

Diskursen Islam analyseras ocksd och monumentet anses da féresprika
religion som en privatsak och frimja sekularism. Dock finns inslag av tal-
mystik och religidsa teman i den arkitektoniska utformningen av Anitka-
bir vilket kan ses som motségelsefullt.

Att islamiska symboler anvidnds pa sétt som tycks stodja till exempel
sekularisering och nationalism kan naturligtvis uppfattas som négot pro-
blematiskt av manga som snarare vill se en 6kad islamisering och en storre
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plats for religion i det offentliga rummet. Samtidigt finns flera exempel pa
att religiosa symboler inte alltid betraktas som nagot positivt eller neutralt,
speciellt inte i en sekuldr omgivning som ofta uppfattar sig sjilv som neu-
tral. I flera europeiska linder har diskussionerna kring islams plats i sam-
hillet orsakat offentliga debatter och omrdstningar, som till exempel i
Schweiz 2009 dér fragan huruvida minareter skulle fa fortsétta att byggas
ledde till en folkomrostning med negativ utgang. I Belgien kom ett forbud
mot heltdckande sloja pé offentliga platser under varen 2010 och flera andra
linder diskuterade fragan om muslimska kvinnors klddsel pa politisk niva.
Det ar tydligt att problem ofta uppstar da religionen blir synlig och trader
ut ur privatsfdren, till exempel genom bruket av sjal eller byggandet av
moskéer, vilket boken ocksa ger exempel pa.

Mads Damgaards kapitel, Domen over huvudduken, utgor ett exempel
pa hur islamiska symboler i ett offentligt rum kan hamna i den politiska
hetluften. Han gor en analys av hur den danska regeringen utfdrdat en lag
som ror domares anvindande av religiésa symboler i domstolar. Religio-
nens plats i samhallet har i Danmark blivit en fraga genom den okade
invandringen och det har kommit till uttryck pa manga olika sitt, t.ex.
genom de sa kallade Muhammadbilderna, som publicerades av Jyllands-
Posten 2005. Utifrdn ett systemteoretiskt perspektiv diskuteras varfor och
hur det danska politiska systemet forsoker influera och begransa islam
genom att stifta lagar. Genom en analys av regeringsuttalanden i olika
media visar Damgaard hur regeringens forsok att begransa bruket av reli-
giosa symboler kan ses som exempel pa hur ett system tvingas svara pa
andra systems “ageranden”. Forfattaren stiller fragor kring vad det 4r som
orsakat att religios tillhorighet nu ses som néagot kontroversiellt och varfor
det blivit politikers uppgift att skydda domstolar mot religion istéllet for att
lita det vara domstolarnas egen uppgift. En historisk bakgrund om sjal-
bruket i Danmark presenteras som illustrerar hur sjalbruket tidigare inte
problematiserats ur en juridisk synvinkel. Ar 2007 brot dock en diskussion
ut som till slut mynnade ut i den s kallade sjallagen i maj 2009. Detta illus-
trerar ocksé hur religion blivit allt viktigare inom politiska debatter i Dan-
mark. Forslaget ses som en kommunikation som korsar grinserna mellan
religion, politik och juridik ddr staten forbehaller sig ritten att dra granser
for bruket av religiosa symboler i samhallet. Ett vidare globaliseringsteore-
tiskt perspektiv lyfts fram da den danska nationella kontexten utmanas och
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péaverkas av insikten om andra samhéllssystem, men det har inte lett till
négon dndring i synsétt. Synen pa religion som en privatsak forutsitts av
det officiella Danmark, men fragan om vilken plats religion bor fa ha i sam-
hillet har blivit en vdrdefraga som visar att det inte ar en sjalvklar stand-
punkt. Genom det systemteoretiska perspektivet visas att lagen om sjalfor-
bud inte bara dr en explicit markering av rattssystemets grins gentemot
religiosa system utan ocksé en implicit markering till férdel f6r en specifik
ideologisk gemenskaps samhillskonstruktion. Vidare framgar det i kapit-
let att den danska regeringen tar stdllning och forsvarar en specifik system-
relation mellan det politiska och det juridiska systemet.

ISLAM OCH POLITISKA TOLKNINGAR

Att tala om religion, politik och makt leder ofta tankarna till vild som
utfors i religioners namn, men makt kan vara sd mycket mer dn det. Att en
religios tradition formulerar regler som ror livsmonster i generell mening
ar ocksa relaterat till makt, dd dessa kan influera hur manniskor uppfattar
sin omvirld och hur de beter sig. Fyra olika nivéer i samhillet kan ségas
utgdra normativa positioner for relationen mellan religion och politik.

En niva utgors av den statliga, dér regler och riktlinjer for religionsut-
ovande och till exempel ekonomiska bidrag till vissa grupper utformas. Det
kan ocksa vara en religion som prioriteras framfor andra som en form av
statsreligion. En andra niva ror organisationer, ibland transnationella, som
uppfattar och analyserar samhillet och skapar en slags handlingsplan for
vad man vill uppna. Hér férekommer ofta ideologiska mélsdttningar som
redogor for hur det idealiska samhéllet bor se ut. Sjalvfallet kan relationen
mellan staten och (religidsa) organisationer te sig valdigt olika i olika lan-
der. Den tredje nivan utgors av individer som definierar relationen mellan
religion och politik och som paverkar utvecklingen i organisationerna och
staten. Det kan t.ex. vara ledare for religiosa samfund och andra ideologer.
Den fjarde nivan utgors dven den av individer men av privatpersoner, det
vill sdga “vanliga ménniskor” och inte ledare, och deras foérhallande till
religion, religiositet och politik (Hammer 256-260). Jonatan Béckelie och
Goran Larssons kapitel, Unga muslimer och politik, illustrerar hur unga
muslimer i dagens Sverige, som skulle kunna karaktariseras som den fjarde
nivén, sjilva uppfattar sin politiska hemvist dér resultatet av undersok-
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ningen visar att manga beskriver sig som politiskt tillhérande partier at
vianster men i enkidtundersokningen framgar att manga omfattar virde-
ringar som snarast kan karaktiriseras som konservativa som sénkta skat-
ter, ordning och reda och bevarande av kidrnfamiljen.

Diskussioner som ror islam och politik relaterar ofta till s& kallade isla-
mistiska islamtolkningar som har explicita politiska mal, till exempel bil-
dandet av en islamisk stat eller atminstone att islams lag skall ha infly-
tande. I boken illustreras islamistiska rorelser i olika perspektiv, som visar
att manga dr moderata och socialt engagerade grupper som péverkas av den
nationella kontext ddr de befinner sig, vilket ocksa begrinsar deras mojlig-
heter att agera politiskt och tvingar dem att skapa nya strategier for att ta
plats i det politiska livet. Kapitlet av Mattias Gardell, Folkhemsislamism, tar
upp begreppet ”folkhemsislamism” som utgér en beskrivande beteckning
pa en heterogen, politisk muslimsk miljo, bestdende av ett slags islam-
demokratisk mittfara som fungerar som en oppositionell kraft i ménga lan-
der som domineras av muslimer, dir manga namnt den skandinaviska
modellen som ett ideal. Exempel pd “folkhemsislamism” dr Muslimska
brodraskapet men dven fritdnkare, kvinnogrupper och bloggare till exem-
pel. Gemensamt for dessa ar att de vinder sig mot valdsforesprakande
islamtolkningar liksom apolitiska tolkningar som fokuserar personlig
fromhet snarare dn socialt ansvarstagande. De star for politisk pluralism
och yttrandefrihet. Gardell kommenterar den kritik som riktats mot
begreppet “folkhemsislamism” dir detta av vissa setts som en idealiserande
term, och kapitlet avser att klargora forfattarens definition av begreppet.
Han pekar pa att det finns orientalistiska tdnkesdtt som préglar attityder
kring islam och muslimer, och han menar att vélfdrdsstatens nedmonte-
ring har gynnat en folkhemsromantisk nostalgi. Detta menar Gardell har
bidragit till att termen ”folkhemsislamism” uppfattas som en motsigelse av
manga. For att nyansera diskussionen vill Gardell hellre se den islam-
demokratiska miljon ur det han kallar ett biopolitiskt perspektiv for att
tydliggora de maktordningar som den islamiska mittfaran representerar.
Malet for islamdemokrater ar att samhaillet skall byggas pa en islamisk
virdegrund som stegvis infors genom en metod utan valdsinslag. Har ses
demokrati som ett islamiskt ideal. I kapitlet diskuteras olika maktfaktorer
i dagens Egypten, och Gardell visar hur islamiska organisationer och den
pagadende islamiska vickelsen tagit 6ver en stor del av de vélfardsfragor
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som staten inte hanterat. Detta illustrerar hur olika delar av mittfaran avser
att islamisera samhillet underifrén.

Egypten dr ocksd i fokus i Susanne Olssons och Hamdi Hassans kapitel
Islamisering i dagens Egypten. Ddr diskuteras hur islams nérvaro i offentliga
rum har 6kat under en langre period och detta sitts i relation till de folkliga
uppror i Mellanéstern som tog sin bérjan i Tunisien i december 2010 och
som sedan spreds vidare till bland annat Egypten. Olika islamtolkningar
eller ”positioner” har tagit mer plats i samhillet och de péverkar ocksa var-
andra, vilket i férlaingningen bidragit till en 6kad islamisering av det egyp-
tiska samhallet 6verlag. Det sa kallade etablissemangets islam, med det sun-
nitiska teologiska universitetet al-Azhar i spetsen, har linge statt for den
officiella islamtolkningen, som dock utmanats av andra uttolkare genom
hela sin historia, t.ex. islamister med tydligt politiska mal. Pa senare tid har
dven mer pietistiska och icke-politiska islamtolkningar vuxit fram som
praglar ménniskors forhallande till islam. Termen “postislamism” anvénds
for att forklara vad som sker i samhillet idag. Det definieras i kapitlet som
ett vidare politiskt och socialt tillstand samtidigt som det ar ett medvetet
projekt som forenar réttigheter, tro och individuell frihet baserat i islam. Det
ar fromhet som fokuseras, och tonvikten 4r lagd pa hur individer kan leva
som fromma muslimer pé alla nivaer i samhaillet. Inom postislamistiska
tolkningar férekommer inte en organiserad ledning utan olika grupper och
individer engagerar sig. Postislamism péverkar 6vriga positioner i samhél-
let, inklusive regeringen, att anvdnda ett mer religiost sprak, och konflikten
kring islamtolkningarna sprids dirmed ytterligare och religios censur 6kar
exempelvis i media. Det ér en konflikt om vem som skall inneha rétten att
tolka vad sann islam skall vara. Genom dessa positioners stallningstaganden
islamiseras sambhillet ytterligare och islam blir alltmer politiserat inom de
olika positionerna, dven om postislamister inte explicit utger sig for att ha
politiska mal har deras tolkningar och praktik politiska effekter.

Andra exempel pé islamistiska grupperingar dr Muslimska brodraskapet
och Hizb al-Tahrir i Jordanien som ocksa starkt har paverkats av den jor-
danska kontexten. Nina Bjorkmans kapitel Politisk islam i Jordanien presen-
terar dessa islamistiska gruppers uppkomst och utveckling i Jordanien.
Hennes analys visar hur deras utveckling varit tatt kopplad till Jordaniens
regerings agerande och hur de sjdlva valt att delta i det politiska systemet.
Hizb al-Tahrir, med mélet att etablera en islamisk stat, har végrat folja de
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demokratiska spelreglerna, vilket har lett dem till en utsatt position i Jorda-
nien, medan Muslimska brodraskapet varit mer pragmatiska och arbetat
med att islamisera fran grasrotsniva. Bjérkman illustrerar vilka strategier
som anvédnds av islamisterna och deras mojligheter att agera i Jordanien.
Vad framtiden for islamisterna kommer att bli 4r oklart, men Bjorkmans
kapitel visar att bada de islamistiska grupperingarna uppfattas som ett direkt
hot mot sittande regimer och &r dérfor stindigt kontrollerade och tvingas
finna nya strategier for att na inflytande i samhallet och det politiska livet.

Alla kapitlen i den hir boken anspelar péd ovan naimnda omraden och
visar att det inte dr s& enkelt att dra grénser for vad som ar “religion” res-
pektive “politik”. Vidare framgar det att alla traditioner, religiosa eller inte,
maste forstds inom sina egna kontexter, som kan vara lokala, (trans)natio-
nella eller globala, vilket forfattarna i boken ocksa gor. Bokens samtliga
kapitel visar hur tolkningar av religiésa traditioner ofta vixer fram som
svar pa det politiska laget i ett givet land och hur strategier utvecklas for att
hantera de politiska krafter uttolkarna maste forhalla sig till.
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KAPITEL 2

Politisk sufism i England

SIMON STJERNHOLM

Bomberna som skakade Londons kollektivtrafik den 7 juli 2005 orsakade en
kris i Storbritannien. Det kom som en chock att unga mén angrep det sam-
hélle de vixt upp i med tolkningar av islam som motivering (Hellyer 2007).
Hur skulle detta utvarderas och hanteras? Vilken slags islam, om négon, var
det fran offentlighetens sida virt att odla kontakter med for att forebygga
liknande héndelser i framtiden? Regeringen formulerade i kélvattnet efter
attackerna nya strategier for samarbete och interaktion med muslimska
samfund och grupper, med malsittningen att forebygga véaldsbejakande
extremism. (Se Preventing violent extremism — Winning hearts and minds,
2007). Bland de olika muslimska organisationerna, med Muslim Council of
Britain (MCB) i spetsen, marktes ocksa en stor osékerhet. Balansakten mel-
lan att forsdkra regering och media om att man férdémde terrordad, att
samtidigt kritisera aspekter av brittisk in- och utrikespolitik samt att hdvda
sin legitimitet som representant for Storbritanniens muslimer, hade allts-
edan terrorattackerna i USA i september 2001 visat sig vara svar (Birt 2005;
Abbas 2009). Kort sagt blev alla parter i denna ekvation desillusionerade av
de 6vriga inblandade. Det uppstod darfor en politisk méjlighet, ett utrymme
for nya roster och strategiska samarbetspartners — forutsatt att dessa roster
kunde framstalla sig sjdlva pa ett trovdrdigt och framgangsrikt sitt. Ett av de
nya initiativ som togs var skapandet av Sufi Muslim Council (SMC), vilket
skedde pa initiativ fran hogprofilerade foretradare for den transnationella
sufirdrelsen Nagshbandi-Haqqani. (Fér mer information om Nagshbandi-
Haqqani och dess tva hogsta andliga ledare, Shaykh Muhammad Nazim
Adil al-Haqqani al-Qubrusi [f. 1922] och Shaykh Muhammad Hisham Kab-
bani [f. 1945], se exempelvis Geaves 2000; Draper 2004; Bottcher 2006;
Damrel 2006; Nielsen et al. 2006; Stjernholm 2006, 2009, 2011.)
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I detta kapitel fokuseras dels hur en viss syn pa islam har anvénts for att
definiera SMCs roll bade internt och gentemot meningsmotstindare, dels
hur SMC har sokt mobilisera stod for sin sak. I det foljande kommer jag att
med hjilp av begrepp lanade ur teoribildning kring sociala rorelser ana-
lysera tva exempel pd SMCs verksamhet. Det forsta exemplet dr en publika-
tion, Spirit: the Mag, offentliggjord i nira anslutning till tidpunkten foér
SMCs lansering 2006, i vilken dess utgdngspunkter och ambitioner formu-
leras. Mitt andra exempel r en serie offentliga evenemang som arrangera-
des i januari 2009 av SMC i London, dir dess ambition att skapa en koali-
tion av meningsfrander askadliggjordes. Valet av dessa tva exempel gors for
att avgransa kapitlet till ett hanterbart material samt for att kunna siga
négot om SMCs verksamhet 6ver tid. Det 4r min avsikt att visa att den poli-
tisering av sufism som SMC star for har relevans for en vidare diskussion
om muslimsk politik i dagens Europa.

Inramning och mobilisering

For att en rorelse ska kunna utnyttja en politisk majlighet eller ett utrymme,
krévs en effektiv mobilisering, dvs. ett uppbadande eller aktiverande av den
potential f6r handling som kollektivet besitter. En avgérande forutsittning
for framgéngsrik mobilisering dr en process av ”framing”, vilken berdr
konstruktionen av “den delade underliggande forstaelse som ligger till
grund for sociala rorelser” (Ring 2007: 153). I svenska texter som beror soci-
ala rorelse-teorier limnas begreppet ibland odversatt, framing” (se t.ex.
Ring 2007), medan det ibland 6versitts med “kulturell inramning” (se t.ex.
Wettergren & Jamison 2006). Jag kommer hir att anvinda ordet inram-
ning. Det bor dock papekas att inramning inte 4r nagonting som sker vid
ett tillfdlle och darefter ar fardigt. Istdllet ar det ndgot som behover goras
aktivt och kontinuerligt, i form av ett "berdttande” ddr det egna kollektivet
sdtts in i ett storre sammanhang av historiografi, kulturella koder och ideal.

For att inramningen ska fungera krévs att den vacker resonans hos det
aktuella kollektivet; den méste anspela pa och ge upphov till kdnslor och
engagemang. Detta kan goras genom att definiera béde intern solidaritet
och externt motstand utifran komponenter som ar bekanta och menings-
fulla for den grupp man vill nd. Man kan tidnka pa inramning som en form
av sortering, dir exempelvis begrepp, myter, minnen och symboler kate-
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goriseras utifran ett visst tolkningsschema. En konflikt behover definieras,
en 1osning artikuleras och resonansvéckande skal till att agera f6r denna
16sning ges (Benford & Snow 2000; della Porta & Diani 2006: 74-79;
Wettergren & Jamison 2006: 20f). I inramningen tydliggérs med andra ord
vilken roll det egna kollektivet spelar i ett storre sammanhang, dér 1) histo-
rien ger vissa "objektiva” forutsittningar vid handen, 2) ”vi” maste agera pa
ett visst sdtt i nutiden, for att 3) forma framtiden enligt "vart” ideal.

Mobilisering av en rorelses resurser inbegriper ocksd uppbyggnad av en
struktur f6r hur man effektivt nar ménniskor, propagerar for sin kamp samt
vinner gehor genom deras engagemang. En effektiv organisationsapparat ar
en stark resurs i sig. En annan avgorande resurs dr individerna som poten-
tiellt kan verka for organisationens framgang (Eyerman & Jamison 2005:
28ff; Wettergren & Jamison 2006: 14-21). Om deltagarna kan se en indivi-
duell nytta eller fordel av att engagera sig i rorelsens kamp &r sannolikheten
for framgéngsrik mobilisering langt storre (Ring 2007: 146). Det handlar
alltsd om att koppla varje individs verklighet till ett storre mél som kan rea-
liseras endast i form av kollektivt handlande.

Forskning om muslimsk kollektiv aktivism har visat att mobilisering
i olika miljoer exempelvis har kunnat ske genom direktkontakt kring fre-
dagsbonen, demonstrationer vid universitetscampus, eller genom tv-sinda
predikningar av karismatiska ledare (se t.ex. Wiktorowicz 2004; Bayat
2007). For SMC ir dessa foreslagna mobiliseringsstrukturer dock inte att
foredra, bland annat beroende pé att: 1) de flesta av Storbritanniens sufi-
grupper har till stor del varit etniskt-kulturellt uppdelade i olika moskéer;
2) sufigrupper foljer olika shaykher, "andliga ledare”, som var och en anses
ha den hogsta andliga statusen; 3) det budskap som SMC vill lyfta fram
dmnar sig daligt for ilsken gatu-agitation, argumentativa tv-predikningar
eller massdemonstrationer. Istdllet maste man hitta vigar som signalerar
att man i grunden star for ndgot annorlunda an 6vriga muslimska repre-
sentanter. Den 16sning som foretrddare for den transnationella sufirdrelsen
Nagshbandi-Haqqani kom med var att lansera ett organ, Sufi Muslim
Council, som skulle fora fram sufiernas rost i den offentliga debatten samt
forsoka bygga ett engagemang pa grasrotsniva. Exempel pa hur denna rost
definierats och ramats in samt forsok att mobilisera utifran en distinkt
“sufisk” klangbotten kommer att ges i det foljande.
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SMC presenterar sig sjdlva

SMC lanserades med en hogprofilerad ceremoni i det brittiska underhuset
sommaren 2006. Bland andra nirvarade Ruth Kelly, ddvarande minister
med ansvar for "communities”, vilket inbegriper fragor som rér muslimer
(King 2006; se dven Stjernholm 2009). Samtidigt presenterades dess hem-
sida, ddar PDF-publikationen Spirit the Mag fanns tillgdnglig. Denna publi-
kation dr illustrativ f6r SMCs vision och dess syn pa sig sjélv i relation till
historia och omvirld. I foljande avsnitt kommer jag att referera nagra
utsnitt ur publikationen.

P& publikationens forstasida alldeles under titeln stod att den var ”den
tysta majoritetens rost”. En bild visade de tva kinda personerna Amir Khan
(ung brittisk boxare med pakistanskt ursprung) och Chico (popsangare
som deltagit i tv-talangshowen X-Factor) som stdende bredvid varandra log
brett in i kameran samtidigt som de knot varsin néve. Over nederdelen av
bilden stod texten: "Celebrating Spirituality: Amir Khan and Chico deal a
knockout punch to extremism” (“sldr knockout pé extremismen”). Det gar
att utldsa nagra tendenser ur denna framsida. Dels drar man sig inte for att
anvinda kénda personer for att fa fram sitt budskap, dels har man som
ambition att vara en rost for en stor grupp ménniskor - den tysta majorite-
ten — vars synpunkter man havdar sig dela och foretriada. En association till
rubriksittningen ar dessutom att man uppfattar sig vara involverad i en
kamp, symboliserad av omslagspojkarnas “slag” och knytndvar (om &n
med glada leenden) mot “extremism”.

I den ledare som inleder publikationen (s. 3) fastslas f6ljande:

Det huvudsakliga malet med Spirit the Mag dr att [...] motverka de personer
och ideologier vilka har som mal att férstora den livsstil som muslimer haller
kér samt fokusera pa att ge en rost 4t den “tysta majoriteten” som inte hors pa
grund av den vildigt ljudliga minoriteten. [...] Detta kommer vara den forsta
av manga upplagor (om Gud vill) som kommer hjilpa till att utbilda brittiska
muslimer, policymakare, regeringsorgan, akademiker och media om de
tydliga, oforenliga skillnaderna mellan klassisk islam och nutida islamist-
gruppers radikala dogmer. Det ar hog tid for mittfaran att ta stillning innan
det dr for sent. [...] Det dr ocksa hog tid for regeringen att ta stédllning innan
det dr for sent.
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Citatet utvecklar de tendenser som framsidan visat. Formuleringen om
“personer och ideologier” man vill motverka riktar sig emot muslimska
grupperingar som SMC menar dr extremister, vilka har en pastatt felaktig
uppfattning om vad “sann” islam innebdr. Sprakbruket och det tydliga
avstandstagandet fran “islamistgrupper” passar vil in i programforkla-
ringar fran politiskt hall som fokuserat pa att "férebygga valdsam extre-
mism” (se Abbas 2009; Glynn 2009; Cesari 2010). De nimnda malgrup-
perna, i synnerhet policymakare och media, kan dérfor forviantas vara
lyhorda for denna typ av stillningstagande. Ordvalet “ta stallning” (i origi-
nal "stand up and be counted”) for tankarna till en avgérande social kamp.
Stycket formedlar en bradskande kénsla: det dr dags att agera nu, innan det
ar for sent! Men i detta korta stycke finns dessutom antydningar om vilken
sorts historieskrivning SMC foresprakar, i frasen om “klassisk islam” som
motsats till nutida radikala dogmer. Man menar sig i ledaren aktivt for-
svara en slags livsstil som muslimer haller kidr och som hotas av de radikala
grupperna. I och med detta resonemang Oppnas ett vidare sammanhang
upp med langa och betydelsefulla rétter i historien, relevans fér handlingar
i nutiden och mojlighet att pa avgorande sitt paverka framtiden.

Langre fram i publikationen (s. 14-17) presenteras ett "SMC statement”
som &r en slags programforklaring fér SMC. I texten sags bland annat:

Som muslimer stodjer vi kérlek, fred, rttvisa, respekt och tolerans. [...]
Manga nutida vasterlandska konstitutioner har tagits fran islam, inklusive
[...] rattigheterna till yttrandefrihet, pressfrihet och religionsfrihet.

Med dessa formuleringar vill SMC férmedla att de virden och rittigheter
som lyfts fram inte dr frimmande for islam eller muslimer. I sjélva verket &r
dessa virden och rittigheter en integrerad del av islam. Den muslim som
hévdar annorlunda har, enligt texten, en férvriden uppfattning om religio-
nen. Som exempel tas “Usama bin Ladin och hans gelikar, [...] extremister
som anvénder islam nér det passar dem men 6vertrader islam nér det ger
dem fordel”. Langre fram i texten riktar artikeln sig till grupper i Storbritan-
nien som péstas dolja sina band till militanta organisationer utomlands. En
direkt uppmaning att “6ppet avsloja sina band till utlindska grupper och
rorelser” foljer, vilket enligt forfattaren kommer att “frikinna” de grupper
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som dr oskyldiga till finansiering av terrorism utomlands eller pa hemma-
plan. Inga specifika grupper namns hér, men det finns i texten en ton av
kollektiv misstanke mot andra brittiska muslimska organisationer tills de
klart bevisat sig vara oskyldiga. Denna retorik ar inte helt uppenbart relate-
rad till "klassisk islam” vilket SMC hévdar sig vilja fraimja, men &r en viktig
aspekt av den inramning som dr dmnad att ge legitimitet 4t dem sjélva. Sva-
rare att utldsa ur texten dr vad SMC dmnar f6ra in i den politiska sfiren mer
an dessa krav pa andra muslimska organisationer. Pa vilket sitt ska “karlek,
fred, rittvisa, respekt och tolerans” implementeras i deras politiska arbete?
Detta far ldsaren inte nagot tydligt svar pa. Formuleringen om att yttrande-,
press- och religionsfrihet kommer “fran islam” utvecklas inte heller i denna
text; men drar man detta resonemang till sin spets s& kan arbetet for att
sikra dessa réttigheter faktiskt ses som en strivan att “islamisera” samhallet
och rittsvasendet — dven om det skiljer sig ifran gingse forekommande bil-
der av vad islamisering av ett samhélle innebar.

En koalition av sufier

Som mobiliseringsstruktur har SMC bland annat valt att anvéinda sig av
olika offentliga evenemang. Ar 2006 arrangerade man i anslutning till den
resande Shaykh Hisham Kabbanis besok i Storbritannien aftnar dopta till
“Celebrating Spirituality”. Dessa evenemang kdnnetecknades av musik-
inslag och tal om “andlighet” i relativt generella termer men med sufimus-
limsk inriktning. Nagra talare och grupper som dven deltagit vid SMC-
evenemang ddrefter gjorde framtriddanden, diribland nashid-gruppen
Nagshbandi Ensemble och den ovan nimnde popartisten Chico (en nashid
ar en slags muslimsk hymn). Men evenemangsserien "Celebrating Spiritua-
lity” forefoll fraimst na dem som redan var sympatisorer till Nagshbandi-
Haqgani snarare 4n en publik av bredare sufimuslimsk spridning. Dock
reste Shaykh Hisham Kabbani, en ledande representant for sufirérelsen
Nagshbandi-Haqqani, och hans foljeslagare 4r 2006 ocksa runt till olika
sufigrupper i Storbritannien (bilder frén méten och evenemang under
denna resa finns publicerade i Spirit the Mag). Bland annat knots kontakter
med Minhaj al-Quran, en transnationell sufirérelse tillhorande Qadiri-
orden med bakgrund i Pakistan som har ett stort center i 6stra London (for
information om Minhaj al-Quran, se Morgahi 2011 samt organisationens
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hemsida www.minhajuk.org; for en introduktion till Qadiri-orden, se t.ex.
Abun-Nasr 2007: 86-96). Hosten 2007 var dven Hisham Kabbani inbjuden
till Minhaj al-Qurans center i London. I sitt tal i anslutning till fredags-
bonen berémde han det arbete som utfors av organisationen och dess grun-
dare, den pakistanske sufishaykhen Tahir al-Qadri. Kabbani talade vid
detta tillfalle ocksa om vikten av att prisa Muhammad, samt okunskapen
han menade kidnnetecknar de muslimer som férdomer sadant vordnads-
fullt prisande som shirk, "avgudadyrkan”. Alskare av profeten, sade Kab-
bani, orsakar inte konflikt gentemot nagon (faltinspelning 2007-12-14). Det
var svart att bedoma hur Kabbanis tal mottogs av gemene man i publiken
(mitt personliga intryck var att fd av de ndrvarande verkade ha nagon rela-
tion till honom sedan tidigare), men pd Minhaj al-Qurans hemsida publi-
cerades en rapport om besoket i positiva tongangar (se “Shaykh Hisham
Kabbani’s visit to Minhaj al-Quran London”).

I borjan av 2009 arrangerade SMC tva evenemang som tog nésta steg
gillande att mobilisera en bredare koalition av sufier i Storbritannien.
Dessa evenemang bendmndes “Tariqga Conference” respektive “United
Colours of Sufis” och gick av stapeln i allmédnna méteslokaler i London
under Shaykh Hisham Kabbanis besok i januari. Alla intresserade beso-
kare var vialkomna och funktiondrer i morka kostymer med SMC-namn-
brickor pé brostet fanns pé plats. Aven kvinnor tjanade som funktionarer.
Bokbord och fika erbjods, liksom gratis mat till alla besokare efter evene-
mangens slut. Frdn scenen uppmanades de ndrvarande att inte aka hem
hungriga; det betonades sirskilt att det 4r en sufitradition att erbjuda mat.

De bigge evenemangens program bestod huvudsakligen av tal och
musik. I denna artikel fokuserar jag pa innehallet i ett par av talen. Vid
*Tariqa Conference” introducerade tva unga konferencierer, en man och en
kvinna, de olika talarna. I evenemangets inledning betonade de:

Ung man: A mina och mina kollegors vignar skulle jag vilja tacka er alla for
er nirvaro vid denna konferens. [...] Anledningen till att vi ar har idag ar for
att underminera den extremistiska ideologin och stddja den mainstream-
muslimska.

Bigge konferenciererna: Var rost ar Nej till vald och Ja till fred! Nej till vald
och Ja till fred! [applad]
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Ung kvinna: Ja, att forebygga valdsbejakande extremism gar ut pa just detta.
Samt att vara larda och ledare lyfter fram de vérden vi alla delar och den
goda islamiska liran om tolerans, fred, respekt och kirlek. [applad]

Denna inledning, som pa ett patagligt satt anknyter till den politiska dis-
kursen kring att forebygga valdsam extremism och uppmuntra moderata
religiosa krafter, satte tonen for kvillens Gvriga talare. Férutom Kabbani
inkluderade dessa bland annat Magqsood Ahmed, rddgivare till regeringen
i fragor som ror forebyggande av valdsam extremism, samt en sufishaykh
av sudanesiskt ursprung. Den férstndmnde fastslog i sin framstillning att
SMC gjorde stor skillnad for hans arbete eftersom det tidigare inte hade
funnits nagon “rost [som uttryckt vikten] av kérlek och fred som natt oss i
regeringen”. Overlag betonades under ”Tariqa Conference” en sufisk enhet
genom deras vordnad f6r Muhammad (och bristen pa sidan vordnad ifran
sufiernas muslimska meningsmotstandare) samt de budskap om fred och
forlatande som kvillens talare utlédste ur profetens exempel.

Nir jag dagen dérpa gick in genom huvuddérrarna till den samlings-
lokal dar evenemanget “United Colours of Sufism” skulle hallas blev jag
ombedd att fylla i en blankett med person- och kontaktuppgifter samt ange
pa vilket sitt jag skulle kunna vara verksam fér SMCs sak i min lokala
omgivning. Under programmet betonades flera ganger hur viktig denna
blankett var. Den inledande talaren tillika programmets konferencier,
Irfan Chishti, formulerade mal med evenemanget som inbegrep att starta
en “formell infrastruktur f6r dem som tillhor sufiordnarna”. Denna infra-
struktur maste ta sin utgdngspunkt i det faktum att sufier forst och framst
soker “séllskap”, suhba, med sina andliga vagledare, shaykherna. Dérfor,
menade Irfan Chishti, var hedersgésterna vid evenemanget de olika shayk-
her fran deltagande turuq, “ordnar” (sing. tariqa), som kunnat ansluta.
Aven om allas nirvaro var lika viktig, betydde shaykhernas medverkan och
samarbete en metafysisk enhet som var sjilva utgangspunkten for samar-
betet i SMC. Med dessa bade praktiska och andliga forutsittningar hop-
pades Irfan Chishti att sufierna i framtiden rattmatigt skulle kunna fora
majoriteten av muslimers talan gentemot politiker och sambhillet i stort.
Han hivdade att de avgjort flesta av Storbritanniens nira tva miljoner mus-
limer hade nagon slags koppling till sufism, t.ex. lojalitet mot en shaykh
eller vordnad for en helgonfigur.
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Shaykh Hisham Kabbani, som var siste talare vid ”United Colours of
Sufis”, anknot ocksa till namninsamlingen och blev bestort 6ver det stora
antal i publiken som genom handupprickning visade sig &nnu inte ha fyllt
i blanketten. Han uppmanade arrangorerna att genast skicka ut fler blan-
ketter till den fullsatta moteshallen. Hans begiran omsattes omedelbart i
handling av en grupp stressade funktiondrer med SMCs logotyp pé brostet.
Ambitionen att knyta fler aktiva sympatisorer till SMCs struktur var, kort
sagt, tydligt uttalad.

Evenemangets talare representerade olika sufiordnar eller -organisatio-
ner: Minhaj al-Quran, Hazrat Sultan Bahu Trust (for vidare information,
se Geaves 2000: 90-94), Nagshbandi-Haqgani samt en annan Nagshbandi-
orden. Inledningstalaren Irfan Chishti representerade samarbetsorganet
SMC, dven om hans namn avsldjar en koppling till Chishti-tarigan. Dess-
utom talade en av Shaykh Kabbanis kvinnliga samarbetspartners i USA,
Hedieh Mirahmadi, som ocksa édr en av tre kvinnliga medlemmar i SMCs
styrelse. Det mest anméarkningsvirda med dessa talares framféranden var
den enhet gillande malsdttning och utgangspunkter samt det fokus pé att
gemensamt agerande dr bradskande som de gav uttryck for. Anmérknings-
virt var ocksa, givet det starka fokus som finns pa respektive shaykh inom
varje enskild tariga, de lovprisande ord som alla talare yttrade om Shaykh
Hisham Kabbani fran Nagshbandi-Haqqgani fér hans anstraingningar med
att skapa denna gemensamma rost for sufier.

Shaykh Kabbani & sin sida fokuserade i sitt anférande pa profeten Muham-
mad och hans forméga att né alla ménniskor i varlden, samt den aktiva and-
liga koppling som sufimuslimer ser mellan sig sjdlva, sina shaykher och
Muhammad. Betydelsen av forkortningen SMC forklarade Kabbani pé alter-
nativa vis, exempelvis som “Support Muhabbat al-nabi Community” (”Sam-
fundet for stod av karlek till profeten”) och ”Support Majalis al-dhikr Com-
munity” ("Samfundet for stod av dhikr-moten”). Vidare foreslog Kabbani,
inspirerad av tillstdllningar han besokt i norra England, att SMC skulle
arrangera ett massivt firande av mawlid al-nabi, dvs. Muhammads fédelse
(for information om mawlid, se Katz 2007). Han forestillde sig mellan tio-
tusen och tjugotusen deltagare i centrala London, med regeringen och andra
grupper inbjudna att fira tillsammans med de moderata muslimska grup-
perna i SMC. Detta skulle enligt Kabbani tjana som bevis pa att landets sufier
har en rost som inte ldngre kan ignoreras till forman for de roster som hittills
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har “kapat” mikrofonen. Kabbanis forslag motte entusiastisk respons fran
publiken. Hans tal inneholl kraftfulla uppmaningar i stil med:

Ni tillhor dlskarna av Muhammad (Guds frid och vilsignelser 6ver honom)!
Och som ilskare kan vi inte forbli tysta, vi maste ge oss till kinna. [...]

Vi bjuder in regeringen till att fira den viktigaste handelsen i véra liv med
oss, vilket &r Muhammads fodelse (Guds frid och vélsignelser 6ver honom).
Da far vi dem att lyssna pa vart budskap.

Att arrangera ett stort firande av Muhammads fodelse ar kontroversiellt i
muslimskt reformerta kretsar, i synnerhet bland rorelser och teologer som
influeras av salafism. Dessa menar att ett sadant firande dr en innovation,
bida, som inte har nagot att gora med “sann” islam sddan den praktiserades
av de fromma forfaderna, de tidigaste generationerna av muslimer (se Manda-
ville 2007: 245-249; Halldén 2007: 11-13). Detta dr Shaykh Kabbani hogst
medveten om. Han har i flera publikationer utmanat denna syn och istéllet
forsvarat vad han kallar “traditionell islam”, dvs. en syn dédr man vérdesatter
de slutsatser som "mainstream” teologer och jurister har dragit under de fjor-
ton arhundraden som islamisk tradition har utvecklats. Framfor allt har Kab-
bani utvecklat ett ambitiost forsvar for sufism och dess relaterade praktiker
som varande “mainstream” i det sju volymer omfattande verket Encyclopedia
of Islamic Doctrine (Kabbani 1998). Han ar inte alls frimmande for att ga i
polemik med foretridare for muslimska grupper som hyser asikter motsatta
hans egna. Det maste ses som en del av SMCs taktik att symboliskt och prak-
tiskt utmana muslimska grupperingar vilka man upplever sig vara i konflikt
med genom att betona specifikt sufirelaterade traditioner, som mer reformert
inriktade grupper tar avstand ifran. Att dppet och storslaget fira mawlid al-
nabi dr en kraftfull sédan utmaning. Detta ger SMC och dess undergrupper
mojlighet att framsta som genuint annorlunda, och dérigenom som ett nytt
och legitimt alternativ i sokandet efter 6nskvirda muslimska samarbetspart-
ners. Om tiotusen anhdngare kan samlas i huvudstaden for att fira mawlid
al-nabi skulle det vara ett kraftfullt budskap till bade politiker och allménhet
samt ovriga muslimska grupperingar om att detta dr en rost som mdste tas
hénsyn till.

For att ytterligare befésta denna syn, berittade Irfan Chishti att foretra-
dare for SMC hade haft personliga moten med alla brittiska statssekrete-
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rare under den gangna veckan med anledning av den da omdebatterade
pagaende israeliska militdra invasionen av Gaza. Den israeliska offensiven
inleddes 27 december 2008 och varade i 22 dagar. Ett vapenstillestand nad-
des med andra ord samma dag som ”United Colours of Sufis” dgde rum.
(For en kort sammanfattning av kriget, se Allen 2009). Krigssituationen i
Gaza togs alltsa som ett aktuellt och konkret exempel pa ett omrade dar
regeringen redan uppsokte SMC for att ta del av deras synpunkter. Med
tanke pa detta dr det s& mycket mer férvanande att det hogaktuella Gaza-
kriget, med dess manga civila offer, for 6vrigt knappt berérdes av SMC vid
detta evenemang. Det var uppenbarligen inte en fokusfraga, mojligen for
att det var svart att vinkla den pa ett sitt som tog utgangspunkt i SMCs
omhuldade begrepp: kirlek, fred, rittvisa, respekt och tolerans. Att ge sig
in i debatten om Gaza-kriget skulle inte ha tjanat SMCs syften att sarskilja
sig fran de “radikala” muslimska grupper man pekat ut som sina motpoler.
Mobiliseringen av de forsamlade sufierna byggde istillet pa ritualer och
andliga begrepp som var distinkt separerade fran “extremistisk” islam:
sillskap (suhba) med shaykherna, den repetitiva boneritualen dhikr som
utmairker sufism samt vordnad eller kérlek f6r Muhammad.

Avslutning

De exempel som ges i detta kapitel ger inte en heltdckande bild av SMC eller
av de sufiordnar som nidmnts ovan. Anda ir det mojligt att utldsa vissa
tendenser och teman ur Spirit the Mag och de evenemang som arrangera-
des av SMC i januari 2009 i London. Det ér tydligt att SMC vill distansera
sig ifran redan existerande muslimska roster i den offentliga debatten. De
uppmaningar som Spirit the Mag gav om att vara 6ppna med sina band till
utlindska organisationer, med en implicit anklagelse om medverkan till
terrorfinansiering, markerar tydligt att SMC ser dessa icke namngivna
organisationer som meningsmotstandare. SMC skapar ddrmed en inram-
ning dir man uppfattar sig vara inbegripna i en kamp mot “extremism”, i
vilken SMC stdr som forsvarare av sann” islam och en livsstil som “sanna”
muslimer haller kdr. Denna hallning kan kopplas till vad som lyftes fram
under “United Colours of Sufis” géllande fokus pa profeten Muhammad
och hans betydelse i muslimskt fromhetsliv, i synnerhet mawlid al-nabi, en
ritual som dr néra knuten till sufism. Kabbanis omtolkningar av forkort-
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ningen SMC, dir dhikr och karlek till Muhammad betonades, illustrerar
vad det kollektiva identitetsbygge sufier emellan som SMC féresprékar tar
utgdngspunkt i: inte framst i dagsaktuella politiska fragor (av typen Gaza-
krig) utan i stallningstaganden grundade i en viss syn pa muslimsk historia
och tradition. Dhikr, med dess inneboende variationer, dr en central del av
sufi-historien, liksom organisering kring shaykher och firande av Muham-
mads fodelse (se. t.ex. Abun-Nasr 2007). Men samtidigt ar dessa praktiker
kritiserade av reformert inriktade muslimska grupper som menar att de ar
oislamiska innovationer, bida, vilka inte har att gora med "sann” islam som
den praktiserades av de forsta generationerna muslimer (se t.ex. Sirriyeh
1999).

Att héavda sig sjalva vara “dlskare av Muhammad”, som i citatet frdn
Kabbani ovan, innebdr ddrmed en inramning knuten till en muslimsk his-
torieskrivning dir vissa aspekter inkluderas medan andra exkluderas. Men
for Kabbani betyder det dessutom att man inte kan vara inaktiv i nutiden.
Han menar att “dlskare” maste ta stillning mot extremism genom att
anordna ett gigantiskt mawlid-firande i London och bjuda in regeringen att
delta. Inte bara for att visa kérlek till Muhammad, utan som en del i kam-
pen for att férsvara "sann” islam och dess utdvare i nutiden. Detta dr onek-
ligen ett satt att fa historia, nutid och framtidsvision att hinga ihop genom
en inramning som manar till handling och engagemang. Det aterstar att se
om forsoken till mobilisering kring detta gemensamma koncept, "dlskare
av Muhammad”, kommer ge den breda resonans och det genomslag som
Kabbani och 6vriga inblandade i SMC 6nskade. Klart dr atminstone att de
anstrdngningar man gjort blivit alltmer ambitiosa och fatt allt fler del-
tagare i form av fler sufimuslimska grupperingar. Det som fran borjan var
en idé hos nagra framtridande deltagare i Nagshbandi-Haqqani vaxte sig
bredare och mer inflytelserikt mellan 2006 och 2009. Genom evenemangen
i borjan av 2009 fick SMC ockséa nagra viktiga “underskrifter” i form av
shaykher som gett sin vilsignelse till projektet. Detta torde ge storre fram-
gangspotential eftersom det i sin tur kan 6ka motivationen hos enskilda
larjungar att engagera sig, givet att det dr ett sitt att folja ens personliga
andliga vagledare. De namninsamlingar via blanketter som gjordes vid
”United Colours of Sufis” kan vara végen till ett 6kat engagemang i lokala
miljoer, vilket skulle komplettera det arbete som SMCs styrelse gjort pa
central niva.
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Tiden far utvisa om SMC, eller en aktor som tar over dess roll, fortsatter
att ta sig in i det politiska utrymme som uppstod under 2000-talets forsta
decennium i kélvattnet av terroraktioner. Som visats ovan lade sig SMC
nédra det tongivande sprikbruk och de problemdefinitioner som utgjort
kédrnan i politiska strategier for att férebygga valdsam extremism i Europa.
Detta var kontroversiellt i mangas 6gon, men dnda lyckades SMC i viss
man med sitt projekt att ena och mobilisera sufier. De hér berérda teore-
tiska begreppen, inramning och mobilisering, kan vara till hjalp for att
forsta hur sufism och dartill relaterade andliga och organisatoriska tradi-
tioner anvindes for dessa politiska syften av SMC. De individuella vinst-
erna med att delta i den kollektiva kampen kan forstds som upplevelsen av
att vara en “sann” muslim, att lojalt f6lja sin shaykhs vigledning, samt att
visa for det omgivande samhillet att man 4r en verklig ”dlskare av Muham-
mad” genom att agera for sufimuslimska ldror och traditioner. SMC ska-
pade borjan till en struktur for att formulera och fora fram gemensamma
perspektiv for en del av Storbritanniens sufier, 6ver de etniska, kulturella
och ordensbaserade granser vilka kannetecknat sufiers organisation dess-
férinnan. Genom de evenemang som arrangerades i januari 2009 sokte
SMC mobilisera fler individer till att engagera sig i dess sak. En fallstudie av
denna verksamhet illustrerar att "politisk islam” och sufism inte 4&r mot
varandra stdende enheter, samt visar vikten av att se muslimska politiska
uttryck som resultat av sociala processer. Det framstar som tydligt att poli-
tiska initiativ rérande islam och muslimer aktivt kan medverka till att for-
starka och till och med skapa olika former av muslimsk politik.
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KAPITEL 3

al-Zarqawis anti-shiitiska retorik

PHILIP HALLDEN

Nir det géller forhallandet mellan sunnitisk och shiitisk islam, dr det sér-
skilt tva saker jag minns fran min tid som novis vid universitetet i slutet av
1980-talet. For det forsta brukade det framhallas att det egentligen inte
finns nagon konflikt mellan de tvd huvudgrenarna av islam. Skillnaderna
framstélldes som obetydliga och sdsom primirt historiska — antikvariska.
For det andra fanns det vid denna tid en tendens i massmedia att framstélla
islamisk “fundamentalism” och “extremism” som féretrddesvis shiitiska
fenomen. En forklaring dr att den islamiska (shiitiska) revolutionen i Iran
1979 d& dnnu var i firskt minne och att det likaledes shiitiska Hizbollahs
terrorattacker i Libanon hade stort nyhetsvirde pa 198o-talet. Mot bak-
grund av detta framstod sunnimuslimer generellt som mer moderata,
pragmatiska och lattare att komma dverens med.

Sarskilt efter terrorattackerna i Forenta staterna den 11 september 2001
framstar férhallandet annorlunda (se dven Nasr 2007: 17-18). Aven om Iran
dnnu framstar som ett hot, har det under det gangna artiondet snarare
varit sunnitiska grupper som al-Qaida som har fatt representera den mili-
tanta islamismen i det allmédnna medvetandet savil som i den akademiska
litteraturen. Enligt en i skrivande stund férsk studie star grupper med
salafi-jihadistisk orientering - puritanska extrem-sunnitiska grupper -
sedan nagra ar tillbaka i framkant bland de rorelser som utfort sjalvmords-
attentat i olika delar av vdrlden (Moghadan 2008). Nyhetsférmedlingen
fran Irak under den gangna perioden har ocksé vant oss vid att nu se shiiter
som offer snarare dn som férdvare i vigorna av terrorattentat riktade mot
shiitiska helgedomar och samlingsplatser. Férhallandet var tydligt redan i
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augusti 2003, da den for shiiter heliga staden Najaf utsattes for ett attentat
som resulterade i ndrmare hundratalet doda. Ett annat exempel dr forsto-
relsen av den Gyllene moskén i Samarra vid tva olika tillfdllen: forst i
februari 2006 och sedan i juni 2007. Flera attentat riktade mot shiitiska
helgedomar, pilgrimer och samlingsplatser har utférts dven under 2009
och 2010, bland annat i april, da den shiitiska helgedomen i al-Kazimiya i
Baghdad var en av méltavlorna.

Attentaten kan tolkas som led i de militanta sunnitiska extremgrupper-
nas stravan att genom terror framtvinga en 6kad sekteristisk polarisering.
Abu Musab al-Zarqawi (1966-2006) framtrdder har som en tydligt shia-
fientlig ideolog och agitator. I ndgon mening kan man séga att det har varit
en framgangsrik strategi, eftersom shiitiska miliser a sin sida genomfort
hdmndaktioner och angripit oskyldiga sunniter vid olika tillfallen. Till
exempel brandes och vandaliserades sunnitiska moskéer till f6ljd av atten-
tatet i Samarra i februari 2006. (Det bor tilliggas att det kan vara svart att
faststdlla vad som varit orsak och verkan i vendettorna.) Salafi-jihadisterna
kunde ocksa spela pa en mer allmén fruktan hos de sunnitiska majoritets-
befolkningarna i de arabiska grannstaterna for det shiitiska Irans eventu-
ella stormaktsambitioner. Stortandet av Saddam Husseins regim 2003 for-
sdg den shiitiska majoriteten i Irak med ett politiskt tillfalle att tillvarata
sina intressen savdl som en mojlighet for grannlandet Iran att paverka
utvecklingen i Irak. I den kaotiska situation som radde i landet under
2003-2006 tog manga sin tillflykt till snavt religiost och etniskt definierade
identiteter (se Hjdrpe 2007: 106-152 for en mer detaljerad beskrivning av
utvecklingen i Irak under aren 2003-2006). Tilliggas bor att de militanta
salafisternas krigféring under aren 2006-2009 kom att riktas dven mot
sunnitiska trosfrander, efter det att sunnitiska klanledare vint sig emot de
till stor del utifran kommande jihadisterna. Det géller exempelvis den jam-
forelsevis moderata Sahwa-rorelsen, som redan mot slutet av al-Zarqawis
liv tog avstdnd frdn honom och hans gelikar och intog en mer samarbets-
villig attityd i férhéllande till den irakiska regeringen och de amerikanska
styrkorna. Salafi-jihadisternas vrede 6ver vad de upplevde som dessa sun-
niters svek och forraderi framgar tydligt i kommunikéer fran al-Zarqawis
eftertradare (Halldén 2006b). Hoten var inte bara tomma ord: den sunni-
tiske klanledaren Abd al-Sattar Abu Risha, talesman for Sahwa-rorelsen,
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mordades i september 2007. Mer generellt har manga av de attentat som
utforts i Irak sedan 2006 och framat, riktat sig inte bara mot shiitiska mal
utan dven mot sunnitiska grupper och representanter som enligt de mili-
tanta salafisterna svikit jihad.

Syftet i det f6ljande ar att belysa den under det giangna decenniet till-
tagande sekteristiska polariseringen mellan sunnitisk och shiitisk islam
genom en fallstudie av hur shiiter framstills i en postumt publicerad sam-
ling brev, tal och predikningar av Abu Musab al-Zarqawi (1966-2006). (For
en biografi 6ver al-Zarqawi, se Napoleoni 2005.) Upphovsmannen var, fram
till sin dod i en amerikansk attack i juni 2006, emir for "al-Qaida i de tva
flodernas land”, en gruppering som nagra méanader darefter kom att uppga
i ”den islamiska staten Irak”. I likhet med al-Qaida i stort, representerar
gruppen kring al-Zarqawi och hans eftertrddare den salafi-jihadistiska
rorelsen. Rent principiellt och ideologiskt kidnnetecknas denna rorelse av
en fientlig attityd inte bara mot Forenta staterna och véstvarlden, utan dven
mot vad dess foretradare och sympatisorer betraktar som kitterier inom
den muslimska vérlden, bland annat da shiitisk islam. For egen del betrak-
tar de sig som strikt renldriga sunniter, hidngivna efterfoljare av den ur-
sprungliga och rena form av islam som skall ha praktiserats av ”’de fromma
torfaderna” (al-salaf al-salih). (For en mer detaljerad definition av begreppet
salafism, se Halldén 2007: 11-15, passim.)

Aven da shiismen generellt av salafister betraktas som en icke-renlirig
form av islam, ar den antishiitiska retoriken i al-Zarqawis och hans efter-
tradares kommunikéer tdimligen exceptionell i sitt slag. Den maste forstas
mot bakgrund av den tillspetsade situationen i Irak under aren efter den
amerikanska invasionen ar 2003. Det bor redan inledningsvis understry-
kas att den bild av shiiter som framtréder i al-Zarqawis efterlimnade tal
och skrivelser inte ar representativ for sunnitisk islam i allmanhet - och
kanske inte ens for den militanta salafismen i stort. Likafullt 4r bilden av
shiiter som kittare och forriadare varken unik eller ny. Retoriken bygger pa
dldre killor forfattade av etablerade auktoriteter i sunnitisk tradition. Jag
kommer dérfor ocksé i korthet att peka pa en del av killorna och forlagorna
till dagens antishiitiska diskurs. Avslutningsvis for jag ett mer overgri-
pande resonemang om myters och stereotypers funktion for polariseringen
av identiteter i konfliktsammanhang.
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Shiiter i al-Zarqawis “samlade verk”

Négon manad efter Abu Musab al-Zarqawis dod i en amerikansk attack
i juni 2006 borjade ett pdf-dokument med transkriptioner av hans tal,
predikningar och brev att cirkulera pa webben (al-Zarqawi 2006). Materia-
let 4r omfattande och stréacker sig 6ver en dryg tioarsperiod: fran och med
ett foregivet yttrande infor en militirdomstol i Jordanien i april 1994 fram
till och med den sista ljudinspelningen som offentliggjordes i borjan av juni
2006. Allt som allt omfattar det drygt sexhundra sidor noggrant transkri-
berade och daterade texter — 41 stycken till antalet. Som utgivare av publi-
kationen uppges pa titelbladet Shabakat al-Buraq al-islamiya, ett “media-
foretag” som vid tidpunkten gjort sig ett namn som utgivare och distributor
av kommunikéer fran al-Qaida och ideologiskt nirstaende grupper. I till-
lagg till denna publikation, som jag hir for enkelhets skull refererar till
som al-Zarqawis “samlade verk”, distribuerades ett drygt tvahundra sidor
lingt dokument med information om omstdndigheterna kring hans dod
samt kondoleanser frin sympatisorer fran olika delar av virlden, bland
annat en elegi till hans minne av Usama bin Ladin. Detta meddelande fran
Usama bin Ladin hade ursprungligen offentliggjorts i form av ett ljud-
inspelat tal i manadsskiftet juni/juli 2006.

Allt som oftast anvdnder al-Zarqawi den nedséttande beteckningen
al-rafida alternativt al-rawafid om shia-muslimer, ofta atfoljt av attributet
al-haqidin (”de 16mska”, "illvilliga”, ”forbittrade”). Beteckningen shia fore-
kommer, men den &r jamforelsevis ovanlig. Nér den vl forekommer, kva-
lificeras den alltid genom tilldgg av epitetet al-rafida i den omkringliggande
kontexten (se t.ex. al-Zarqawi 2006: 67, 240, 387). Det kan vara svart att
hitta en fullgod svensk 6versdttning pa al-rafida. I brist pa béattre foreslar
jag hir “avvikarna”. P4 arabiska anspelar det pa shia-muslimers (pastadda
eller verkliga) vdgran att erkdnna de tre forsta kaliferna som profeten
Muhammads legitima eftertrddare. Det associerar ocksa till shiiters till-
bakavisande av att Aisha, profeten Muhammads hustru, skulle ha frikénts
fran de anklagelser om otukt som vid ett tillfdlle hade riktats mot henne i
Medina (Spellberg 1994). Det innebdr att shiiterna, ur traditionell sunnitisk
synpunkt, befinner sig i ett sjalvpataget utanforskap i forhallande till det
som majoriteten av muslimer enats kring genom konsensus (jjma). Darav
beteckningen al-rafida,”de som végrar, fornekar, avviker” i forhallande till
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majoritetens konsensus. Till stod f6r uppfattningen att den som forolam-
par Abu Bakr, Umar och Aisha inte dr att betrakta som muslim, hénvisar
Abu Musab al-Zarqgawi till yttranden av auktoriteter som Malik ibn Anas
(714-795) och Ahmad ibn Hanbal (780-855). Nu kan det forvisso diskuteras
exakt vilka grupper dessa forna auktoriteter ndrmare bestaimt avsag, men
sdsom det framstdlls hdr géller det utan tvivel shiiter i allmédnhet (al-
Zarqawi 2006: 67).

Sammantaget framkallar beteckningen al-rafida ett kluster av forestall-
ningar om shiiters inneboende illvilja gentemot majoriteten av réttrogna.
Deras illvilja och brist pa lojalitet foreges stricka sig dnda tillbaka till islams
forsta tid och framstills sisom ett oféranderligt karaktirsdrag, bestdende
genom arhundradena. Den shiitiska minoriteten framstér som de ursprung-
liga anstiftarna av den forhatliga osdmjan (fitna) inom islam. Beteckningen
al-rafida fyller i sa matto sitt syfte i retoriken: shiiter frankdnns sina ansprak
pa att vara riktiga muslimer. Al-Zarqawi tillimpar med andra ord takfir-
argumentet, det vill siga han forklarar dem for vantrogna, icke-muslimer
(kuffar), vilket inte bara gor det legitimt utan till och med nodvandigt att
bedriva jihad mot dem.

Begreppet fitna dr av central betydelse i ssmmanhanget. For extrema
sunniter som al-Zarqawi betecknar det alltsd ndgot som shiiter i egenskap
av avvikare utgor sjilva orsaken till. Begreppet dr dock mangfasetterat. I
shiitisk tradition, diar det ocksd anviands nedsittande, tenderar det att
tvirtom associeras med gestalten Aisha och hennes fientlighet mot Ali,
bland annat d4 med hédnvisning till det s& kallade "kamelslaget” ar 656, da
Aisha tillsammans med tva manliga bundsférvanter gick i 6ppen strid mot
Ali. Uppfattningen att fitna dr nagot som orsakar motsittningar inom
islam, och som darfér maste undvikas, dr saledes gemensam for bade sun-
nitisk och shiitisk tradition. Vad det rdder delade meningar om &r vem eller
vad som bér skulden till denna sé férhatliga osamja. Hér finns for 6vrigt en
genusaspekt i det att fitna traditionellt forknippas med kvinnlig sexualitet,
eller attraktion, vilket kan betraktas som en bakomliggande drivkraft i
samhallskonflikter, det vill sdga konflikter mellan mén - ett centralt tema i
den shiitiska polemiken mot Aisha (Spellberg 1994: 138-140).

Négot som bidrar till att ytterligare komplicera forhallandet ar att salafi-
jihadister idag ofta beskylls av sina motstandare for att sjélva orsaka osdmja
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inom islam. Upptagenheten vid det forhatliga fitna ("osimja’, "sondring”, ”
motséttning”) avslojar en kinslig och komplex dialektik i den salafi-jihadis-
tiska retoriken. A ena sidan ir det nagot som per definition maste tillskrivas
shiiter och andra, eftersom det ar forhatligt. A andra sidan 4r salafi-jihadis-
ter medvetna om att de ibland beskylls for detta av sina motstdndare — sun-
niter savdl som shiiter. Att tala om “vara dagars kharijiter” (en kattersk
rorelse som ingen vill bli férknippad med idag) ar ndgot som har utnyttjats
av regimerna i stater som Egypten, Saudiarabien och Algeriet i syfte att
misskreditera oppositionella islamister i allménhet (Kenney 2006). Salafi-
jihadisternas flitiga bruk av den kontroversiella takfir-metoden har bidragit
till att de av meningsmotstandare, regeringsforetradare och andra, ofta be-
skylls for att vara “vara dagars kharijiter”. Helt oberittigad r kanske inte
denna beskyllning, fastin den utgér en del av auktoritdra regimers propa-
ganda. Aven en del akademiska forskare har pekat pa denna tendens till
“sekterism”. Afsaruddin till exempel gor f6ljande beddmning:

Den stora ironin med den radikala islamismen ar att den trots sina

ansprak pa att ateruppliva ett autentiskt tinkande och handlande, baserat

pé Koranen, den profetiska traditionen och de fromma foérfaderna, samtidigt
avslojar ett klart beroende av ideologier som harstammar fran sekteristiska
och avvikande fraktioner som den annars pastar sig forakta.

(Afsaruddin 2008: 195, min overs.)

Séddana hir beskyllningar dr nagot som salafi-jihadister forsoker vérja sig mot
med alla medel. Det sker da bland annat genom en sorts retorisk omtolkning
av begreppet fitna, som i sista hand tenderar att tomma begreppet pa innehall
och kontext. Det blir helt enkelt till en beteckning fér motivering av vald i
storsta allmdnhet. "Osdmja dr vdrre dn dodandet” (al-fitna ashaddu min al-
qatl), som det star pa ett stille i Koranen (2:191), ett stélle som al-Zarqawi
flera ganger upprepar till sitt forsvar. Han anvander det som argument mot
den som skulle fa for sig att klandra honom for att forsumma en annan kor-
anvers, namligen 4:93, i vilken en evig vistelse i helvetet foreskrivs som straff
for den som avsiktligen dédar en annan troende (al-Zarqawi 2006: 243-247).

Al-Zarqawi anknyter vidare till mytstoff och berittelser, med vars hjilp
det principiella antagandet att shiiter dr avvikare och anstiftare av fitna kan
exemplifieras, illustreras och framstd som mer konkret. Ett centralt exempel
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ar berittelsen om Ibn al-Alqami, den siste abbasidkalifens radgivare (wazir),
en gestalt som ska ha konspirerat mot sin arbetsgivare for att underlitta
mongolernas anstormning av kalifatets huvudstad Bagdad ar 1258. Det &r
med anspelning pa denna katastrofala hidndelse i islams historia som al-
Zarqawi ocksa garna kallar dagens shiiter for "Ibn al-Alqamis avkomma’, en
beteckning som exempelvis forekommer i sjéilva titeln pa ett inspelat tal
ursprungligen framfort i maj 2005 (al-Zarqawi 2006: 239-268). Shiiters
foregivna forrdaderi i samband med mongolernas erévringar och erévrings-
forsok av muslimska omraden dr ett aterkommande tema i al-Zarqawis tex-
ter. Temat introduceras med full kraft redan i ett brev adresserat till Usama
bin Ladin i februari 2004. I ljuset av den da aktuella situationen i Irak skriver
al-Zarqawi att "avvikarna® sympatiserade med mongolerna (al-tatar) och
fann sig tillrtta i den stat som dessa upprittade pa ruinerna av abbasidkali-
fatet, eftersom de dérigenom nadde “en rang som inte tillkom dem i musli-
mernas stat” (al-Zarqawi 2006: 66). Detta forhéllande framstills av al-
Zarqawi sdsom en paminnelse och erinran om historiska fakta som, havdar
han, dr “vélkdnda” (al-Zarqawi 2006: 66).

Efter hand som den sekteristiska konflikten i Irak eskalerade kring
2005, forefoll den primira fienden for al-Zarqawi ha kommit att bli just
Iraks shiiter och den angrdnsande shiitiska staten Iran, snarare d4n den
amerikanska ockupationsmakten. Denna tendens framstar med 6nskvird
tydlighet i vindningar dér han uttryckligen gor gillande att “avvikarna” ar
virre fiender dn “korsfararna” (al-Zarqawi 2006: 264). Den till synes bot-
tenldsa hatpropagandan mot shiiter, vid en tidpunkt da de sekteristiska
motsittningarna rasade som vérst, och sunniter i sin tur drabbades av shii-
tiska hamndaktioner, framgar vidare i kidnsloladdade utfall kryddade med
religiésa omskrivningar, formler och epitet, som i foljande sekvens fran ett
inspelat tal i maj 200s5:

Ja, jag svér — vid Honom [Gud] som uppenbarade tillkinnagivandet

av Aishas oskuld i Boken [Koranen]; Han som gav "den som haller f6r sant”
[al-Siddiq = Abu Bakr] kraft att besegra Musaylima, lognaren; Han som genom
Umar bin al-Khattabs hand utsldckte magernas eld - [Ja, jag svér] att det som
den sunnitiska befolkningen i Irak utsitts for, och har utsatts for, genom dessa
“avvikare”, Ibn al-Alqamis avkomma, dr mer avskyvirt dn det som de utsitts for
i hidnderna pa den amerikanska fienden (al-Zarqawi 2006: 261, min overs.).
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Hiarmed introduceras ytterligare ett tema, i form av en anspelning pa er6v-
ringen av det forislamiska Iran under kalifen Umars tid, d& zoroastrismen
(mazdaismen) var den dominerande religionen dér. Den arabiska beteck-
ningen ar al-majuz, "magerna”. Detta dr avsett att bidra till nidbilden av
shiiter som icke-muslimer, ménniskor i det irakisk-iranska omradet som
bara ytligt och nominellt bekant sig till islam men i sjdlva verket aldrig
lamnat sina ursprungliga, forislamiska traditioner. Bakom en latt maske-
rad fernissa av islam, spelar dagens shiitiska ayatollor s& att sdga samma
roll som en gang i forntiden det zoroastriska présterskapet. Vid nagot till-
talle anvinder al-Zarqawi dven beteckningen “kaldéer” for att ytterligare
inskdrpa denna tanke och skapa associationer till, enligt honom, férisla-
misk hedendom i Mesopotamien (al-Zarqawi 2006: 261).

Utover anspelningarna pa forntida, forislamiska statsbildningar och
folk, refererar al-Zarqawi till safaviderna (al-Zargawi 2006: 388), det vill
sdga den shiitiska statsbildningen i Iran fran ca 1500 fram till en bit in pa
1700-talet. Safaviderna representerar hir ett aggressivt, expansionistiskt
imperium, varunder sunniter forfoljdes och fordrevs tills det att Iran slut-
giltigt forvandlades till en region dominerad av shiismen. Denna bild av
safaviderna, och samma tendens att likna dagens islamiska (shiitiska)
republik i Iran vid savdl detta imperium som det kejserliga forislamiska
Iran, dr vanlig i tal och skrifter av nutida salafister. Den kuwaitiske salafi-
ideologen Hamid al-Ali har varit sarskilt upptagen med temat och far nog
raknas till en av de fraimsta tinkarna pa omradet under det gangna artion-
det (Halldén 2007: 68—70). Hir finns ocksa tecken pa en egentligen natio-
nellt och etniskt grundad motséttning och rivalitet; ett hdvdande av en
sorts “arabism” i férhallande till det iranska, persiska.

Killorna till shia i al-Zarqawis verk

Det hor till sjilva definitionen av sunnitisk identitet att rikna med de tre
forsta kaliferna som rattmatiga eftertrddare till profeten Muhammad och
att forsvara Abu Bakrs savil som hans dotters heder mot den polemik som
faktiskt finns i en del shiitiska kallor (Spellberg 1994: 84-86). Al-Zarqawi
stannar emellertid inte vid detta, utan gar betydligt langre i sin indignation
och sina okvéiden over shiiter. I jamforelse med vad som far betraktas som
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normalt i sunnitisk tradition, ger han “det shiitiska problemet” hogsta
prioritet. De historiska auktoriteter han for detta andamal hanvisar till ar,
inte ovéntat, Ibn Taymiya (1262-1328) och Ibn Kathir (1300-1373).

Ibn Taymiya ar utan tvivel den mest hyllade och oftast citerade medel-
tida auktoriteten i den salafi-jihadistiska subkulturen efter Koranen och
Muhammad. Hans popularitet beror pa hans framtoning som omutlig
sunnit, kidnd for sin kritik av allt som kan likna polyteistiska tendenser
inom islam, dyrkan avimamer eller helgonkult, vidskepelse och maktmiss-
bruk. Nagot som vidare bidragit till Ibn Taymiyas relevans r att han levde
och verkade i en tid da kalifatet just fallit for mongolerna och da de kristna
korstagen dnnu var i farskt minne. Ibn Taymiyas efterlimnade fatwor (reli-
giost radgivande texter) och andra texter behandlar fragor som ror jihad
och vikten av detta i situationer da den muslimska virlden hotas av yttre
makter och intern oférmaga att nd enighet och bjuda samlat motstand.
Dessa skrifter kunde framstd som relevanta och aktuella dd Bagdad, en
gang kalifatets centrum, invaderades av USA-ledda styrkor ar 2003.

Ibn Taymiya sjdlv var en generation for ung for att personligen ha upp-
levt mongolernas forsta invasion av Irak och kalifatets fall ar 1258. Men hotet
fran mongolerna kvarstod mot omradena lingre vésterut vid Medelhavs-
kusten, dven sedan dess ledare formellt konverterat till islam. Kring &r 1300
aktualiserades det pa nytt, dd mongolerna gjorde nya férsok att inta Syrien.
Ibn Taymiya var da i fyrtioarsaldern och verksam i Damaskus. Konflikten
stod nu mellan mongolvildet under ledning av Ghazan (Qazan) och Mam-
luksultanatet, den sunnitiska varldens garant och forsvarare efter Bagdads
fall 1258. Ibn Taymiya var personligen involverad i skeendet (Irwin 1986: 101;
Amitai 2003: 242). Hans stdndaktighet i farans stund liksom hans orddda
protester mot de mongoliska styrkornas 6vergrepp pa civilbefolkningen i
Syrien &r ett omhuldat tema hos senare sunnitiska historiker, bland andra
Ibn Kathir (for vidare referenser se Bori 2004: 343; Laoust 1942; Somogyi
1948: 356). Har framstédr det gdrna som om han var den ende som inte givit
upp och som slutligen lyckades sporra mamlukemirerna att bjuda mongo-
lerna motstand. Nar mongolerna trots inledande framgangar avbrutit sin
beldgring av Damaskus och Mamluksultanet ater tagit kontrollen séndes en
straffexpedition till provinsen Jabal Kasrawan (i nuvarande Libanon), ett
omréade bebott av druser och andra shiitiskt firgade “sekter”. Invanarna
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beskylldes for samrore med mongolerna och for Gvergrepp mot flyende
mamluktrupper (efter mamlukernas forluster vid Wadi al-Khaznadar é&r
1299). Ibn Taymiya deltog som botpredikant i denna expedition. Ytterligare
forsok att erévra Damaskus och Syrien gjordes fran mongolernas sida under
de péfoljande aren, men utan négra bestdende framgéangar.

Abu Musab al-Zarqawi redogor tdmligen ingdende for Ibn Taymiyas
roll och betydelse i detta historiska skede i en av sina kommunikéer fran
sommaren 2004, ursprungligen publicerad som ett ljudinspelat tal. Inte
ovantat uppehaller han sig hdr sarskilt vid "schismatikernas” och "heret-
ikernas” roll som forradare mot islam (al-Zarqawi 2006: 124-126). Ana-
logierna dr klara: shiiterna agerade pa samma sétt kring ar 1300 som de
hade gjort en generation tidigare, i samband med invasionen av Bagdad
1258, och i forlangningen &r det samma sak i 2000-talets Irak. Foljaktligen
far de amerikanska trupperna nu spela mongolernas roll i dramat.

En viktig kélla nér det giller Ibn Taymiyas roll i Syrien kring ar 1300,
liksom mongolernas invasion och plundring av Irak pa 1250-talet, dr kroni-
koren Ibn Kathirs monumentala historia. Ibn Kathir (ca 1300-1373) till-
horde sjilv den shafiitiska réattsskolan, men var samtidigt ocksa larjunge
till hanbaliten Ibn Taymiya (Laoust 1971: 817). Al-Zarqawi refererar explicit
till honom vid dtminstone nagra tillfallen (al-Zarqawi 2006: 264, 496). Ett
centralt inslag i Ibn Kathirs historia dr just skildringen av mongolernas
erévring ar 1258 och den bild han héir tecknar av prominenta shiiters roll i
skeendet (Ibn Kathir 2005: 3740-41, 3744-46, 3754). Som en del av bakgrun-
den till mongolernas angrepp pa Bagdad, tar Ibn Kathir upp de sekteris-
tiska motséttningarna (fitna) mellan stadens sunnitiska och shiitiska in-
vanare. Dessa motsittningar d4gde rum &r 1256-57, alltsé ett eller ett par ar
fére mongolernas anstormning. Ibn Kathir hymlar forvisso inte med att
shiitiska stadsdelar da attackerades och plundrades av sunniter. Men han
klandrar knappast den sunnitiska mobben, utan néjer sig med att konsta-
tera att motsattningar hade 4gt rum och att detta dessvérre skulle komma
att f4 0desdigra historiska konsekvenser (Ibn Kathir 2005: 3740).

Den verkliga skurken i Ibn Kathirs skildring ar veziren Ibn al-Alqami.
De foregdende arens angrepp pa den shiitiska befolkningen fran sunniter-
nas sida skall ha gjort denne sa upprord att han, som Ibn Kathir formulerar
det: "vinde ryggen &t islam och dess folk” (Ibn Kathir 2005: 3744). Aven d&
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Ibn Kathir alltsd inte fortiger att sunniters overgrepp pa shiiter foregick
mongolernas invasion ar 1258, dr kontentan i hans resonemang att det
forraderi som Ibn al-Alqami sedermera gjorde sig skyldig till inte stod i
proportion till den sorg och forbittring han kunde ha kidnt infor de interna
motsittningarna i Bagdad (min tolkning av Ibn Kathir 2005: 3744-3745).
Ibn Kathir antyder att det verkliga skilet lag pa ett djupare plan: Hans
skildring ger intryck av att overgreppen mest tjdnade som en forevandning
for Ibn al-Algami att korrespondera och forhandla med de hotfulla mong-
olerna utanfor stadsportarna. I egenskap av just shiit, och i likhet med sina
trosfrander och fortrogna, ddribland vetenskapsmannen Nasir al-Din al-
Tusi (1201-1274), var Ibn al-Alqami redan dessforinnan forbittrad pé
“islams folk” och nirde sannolikt en 6nskan om att fa kalifen undanréjd
och ersatt med nagon av fatimidisk harstamning (Ibn Kathir 2005: 3745).
Ibn Kathir hdvdar som en sjalvklarhet att dessa framtradande shiiter for-
stas inte hade nagot emot att sunnitiska moskéer och lairdomsinstitutioner
Odelades i samband med de fyrtio dagar av slakt och plundring som
mongolerna skall ha hiangivit sig at efter sitt intag i Bagdad. De sag istallet
fram emot att fa ersitta etablerade sunnitiska institutioner med “helge-
domar och kultplatser for ’avvikare™ (Ibn Kathir 2005: 3746). Och, hdvdar
han: medan judar, kristna och shiiter som tagit sin tillflykt hos Ibn al-
Algami skonades av mongolerna, forsade muslimernas blod som regnvat-
ten lings med Bagdads gator (Ibn Kathir 2005: 3745).

Denna skildring, forfattad pa 1300-talet, kan man numera éterfinna i
négot varierande versioner via internet, savil pa arabiska som i referat Gver-
satta till engelska och andra sprak. Dessa versioner kan bitvis vara mer dras-
tiska och forenklade till och med i jamforelse med Ibn Kathir. Det galler till
exempel hur forhallandet mellan orsak och verkan i skeendet framstalls.
Salafi-jihadister har ingen anledning att drdja vid fragan om den sunnitiska
mobbens eventuella Gvergrepp mot shiiter i Bagdad fére mongolernas
attack. En sadan komplikation skulle bara motverka propagandasyftet. Pa
sitt och vis spelar denna fraga heller ingen roll i Ibn Kathirs skildring. Hans
resonemang om att Ibn al-Alqamis forbittring och forraderi helt enkelt inte
stod i proportion till den upprérdhet han nagonsin kunde ha kint infor
overgreppen, bidrar latt till intrycket att Baghdads shiitiska befolkning pa
forhand hade gjort sig fortjanta av den omilda behandlingen.
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Stereotypernas funktion i retoriken

Berittelsen om Ibn al-Alqami kan ldsas som en myt om forrdderi av nira
nog samma dignitet som den om Kain och Abel. I all sin enkelhet framstar
den som klippt och skuren som material for en rent narratologisk, litteratur-
vetenskaplig analys. Sarskilt om den stélls i relief till bilden av Ibn Taymiya i
skildringen av héndelserna kring &r 1300 (Ibn Kathir 2005: 3895). Situatio-
nen dr snarlik i bada fallen. Den bestar i att islam star infor ett yttre angrepp.
Men huvudpersonernas agerande i den trangda situationen dr diametralt
olika. Medan det i det ena fallet handlar om en svekfull forradare, framtra-
der i det andra fallet bilden av en hjiltes forsvar av islam och civilbefolk-
ningen. Pa sa sitt konstrueras Ibn al-Alqami och Ibn Taymiya som varand-
ras motsatser; symboler for tvé vitt skilda forhallningssétt dd den muslimska
virlden hotas av en yttre fiende. Ibn al-Algami framstér med andra ord som
den "konstitutiva andra” i relation till foredomet Ibn Taymiya. I al-Zarqawis
passionerade framstillning ar Ibn Taymiya helt enkelt urtypen for en ratt-
trogen salafist, medan Ibn al-Alqami representerar drke-shiiten i sitt lomska
forraderi.

Det kan uppsté svarigheter nar den hér typen av material ska formedlas
och forklaras i en vidare offentlighet. Det kan till exempel hénda att stu-
denter i religionshistoria stéller fragor som: "Men hur var det d& egent-
ligen? Samarbetade Ibn al-Alqami med mongolerna eller dr det bara ett
pahitt, en 16gn?” Fragor som dessa r fullt legitima. De vittnar om engage-
mang i &mnet. Samtidigt ger det vid handen att man da inte riktigt lyckats
att formedla det vésentliga.

Nu ér det tamligen oomtvistat att Ibn al-Algamis politik atminstone
inte forsvarade mongolernas erdvring av Bagdad. Det dr s det traditionellt
framstalls, inte bara i sekulir akademisk litteratur utan ocksd i muslimska
killor, sunnitiska savil som shiitiska. Som Charles Pellat har padpekat, upp-
ger till och med Ibn al-Tigtaqa (d. 1309), en shiitisk historiker som annars
hyllar Ibn al-Alqami for dennes kvaliteter som statsman och lard bibliofil,
att Ibn al-Alqami korresponderat med mongolerna innan de attackerade
Bagdad (Pellat 1971: 702; se &ven Boyle 1961: 147). Det dr ocksa vedertaget att
Ibn al-Alqami inte var 6verens med kalifatets emirer, de militdra befal-
havarna, om hur hotet frain mongolerna borde bemétas. Hans instédllning
till mongolhovdingen Hiilagu kan framstd som jamférelsevis forsonlig
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eller mer diplomatisk. Men detta siger ingenting om Ibn al-Algamis motiv.
Hans handlande kan likavil ha motiverats av diplomatisk realism som av
det Ibn Kathir beskyller honom for. Kanske dnskade han ridda sa manga
Bagdadbor som mdjligt undan mongolernas nira forestdende anstormning
genom att visa forhandlingsvilja? Berdttelsen om Ibn al-Alqami utgor just
ett paradexempel pa svarigheten i att faststdlla motiven bakom historiska
gestalters handlingar. Fastdn vi kan férutsitta att det 4r sant att nagon
handlat pa ett visst sitt, ar det inte mojligt att bara av detta dra nagra slut-
satser om motivet for handlingen. I varje fall 4r det inte mojligt att gora det
med ledning av Ibn Kathir. En distinktion mellan berittelsens yttre ske-
ende och det tillskrivna motivet dr nédvindig.

En 4n allvarligare fraga dr huruvida de handlingar och avsikter som nu
tillskrivs Ibn al-Alqami kan ségas vara utmarkande for shia-muslimer i all-
manhet — i det forflutna savil som i det nuvarande och for all framtid, flera
sekler efter det att en individ i maktposition eventuellt gjorde sig skyldig till
bristande lojalitet med kalifen. Aven dé analogierna mellan invasionen &r
1258 och den som dgde rum ar 2003 kan forefalla retoriskt slaende, ar al-
Zarqawis pastdenden och antydningar i det hiar avseendet grundlésa, for
att inte sdga befdngda. Hans kommunikéer dr bara av intresse som exempel
pé hatpropaganda i samband med etniskt och sekteristiskt definierade
konflikter. Det vi kan intressera oss for och stélla fragor om &r just detta:
hur stereotyper, kategoriseringar och berittelser om ”den andre” uppkom-
mer och fungerar som just myter, det vill siga tolkningsmonster for hur
medlemmar av en viss grupp forstar (eller framstdller) det som sker nu och
det man forvintar sig ska hinda i framtiden (Hjdrpe 2006: 9), och vilka
konsekvenserna kan bli av sédana har impulser i den ménskliga hjarnan.

Samma mekanism gar igen i andra sammanhang. Man kan erinra om
akallandet av Slaget i Kosovo ar 1389 (" Trastféltet”) under krigen i det forna
Jugoslavien pa 1990-talet, éminnelsen av Slaget vid Boyne ar 1690 i konflik-
ten mellan irlindska katoliker och protestanter, kristna puritaners tillimp-
ning av de bibliska reglerna for krig mot kanaanéer och amalekiter i ratt-
fardigandet av mord pa Amerikas ursprungsbefolkning, etcetera (Carrette
2004: 283-284; Munson 2005: 230). Ett annat exempel, som kanske mer pre-
cist motsvarar myten om Ibn al-Alqami, dr legenden om biskop Oppa,
arkeforrddare i kristna myter om orsakerna till den muslimska erévringen
av Spanien i bérjan pa yoo-talet (Wheatcroft 2006: 89—-90). Hir kommer
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man ocksa osokt att tinka pa mytiska forestdllningar om judarnas roll i det
kristna Europa, bland annat i samband med den muslimska erévringen av
Spanien och vid forlusten av Jerusalem pa 640-talet.

I fallet med al-Zarqawi och hans efterfoljare har myten den funktionen
att den legitimerar vald mot shiiter i dagens Irak. For att kunna motivera
och rittfardiga valdet méste man skuldbeldgga och demonisera (Hjirpe
2004b: 163-164), till exempel genom att beteckna offren som “Ibn al-
Alqamis avkomma”. Huruvida detta sedan dr att betrakta som en ren fore-
vindning, eller om myten motsvarar en djupare dvertygelse, kan diskute-
ras. Det finns sadant som talar for att det ar fraga om nagot annat och mer
dn bara en rent medveten forevindning. Aven da de egentliga och ursprung-
liga drivkrafterna kanske maste f6rbli holjda i dunkel finns det en del empi-
riskt grundade studier och teorier frin annat hall som kan bidra till att
forklara nagot av psykologin i det hela. En sadan &r retorikteoretikern
Edwin Black och hans tes om att emotioner foregdr och anvinds for att
frambringa trosforestéllningar (Black 1965: 140-141). Med avstamp i denna
teori kan man sdga att sambandet mellan affekt och realitet faktiskt kan
vara obefintligt ndr méanniskor upplever andra som stétande eller hotfulla.
Affektens orsaker star primirt att finna i de medel som anvéinds for att
initiera och framkalla den emotionella erfarenheten, upplevelsen. Ett sa-
dant medel kan vara riter och berittelser om oforritter i det forflutna. Den
ofdrritt man da aterupplever behover egentligen inte vara personlig eller
sjalvupplevd. Likafullt upplevs den som krankande.

Rituellt upprepar man, eller framstiller i ord och symbolhandlingar, det
dramatiska - tragiska - forflutna, sa att deltagarna-ahérarna far kdnslan av
att det hinde ’oss’. ’Vi’ var med (fastdn dnnu inte existerande). Vi ska aldrig
glommal’, det vill siga vi ska ‘minnas’ det som vi faktiskt inte kan komma
ihag, eftersom vi 6verhuvudtaget inte fanns till nar det hande. (Hjdrpe
2004a: 305)

Denna modell kan tillimpas pa salafi-jihadisters inlevelse i till exempel Ibn
Kathirs skildring mongolernas hérjningar i Bagdad &r 1258: de poetiska
omskrivningarna av hur blodet forsade som regnvatten lings gatorna, upp-
gifterna om antalet dédade sunnimuslimer och - inte minst — identifie-
ringen av en del av offren vid namn. Med utgangspunkt i Blacks teori kan
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vi anta att den dirmed frammanade upplevelsen i nagon mening féregar
det som i den anti-shiitiska retoriken framstalls som dess orsak, och som
ddrmed i nuet blir foremal for eliminering i ord och handling (fritt efter
Black 1965: 141). Kanske ér detta en ofrankomlig ingrediens i religiosa savil
som politiska 6vertygelser generellt sett. Upprepning, inlevelse och sugges-
tion producerar, vidmakthéller och forstirker tron och bidrar till att halla
tvivlet pa avstand. Uppriakningen av namn pa martyrer i samband med
blodbadet i Bagdad éar 1258, inklusive kvinnor och barn (Ibn Kathir 200s:
3746), erbjuder sddana personifierade modeller for identifikation.

Intressant nog ar den upptagenhet vid martyrer (historiska savil som
nutida), som salafi-jihadister visar prov pa, nagot som annars brukar for-
knippas med framfor allt den shiitiska traditionen, f6r vilken Karbala-dra-
mat och martyrideologin i allménhet har en helt konstitutiv funktion. Det
kan i en del fall verka som om extrema sunniter efterstrivar att annektera
shiitiska element och 6vertrumfa sina utpekade fiender i det hir avseendet.
Det finns en intressant indikation pa denna vilja till passion &ver oforrétter
pé ett stélle i al-Zarqawis “"samlade verk”. Det dr i en kommuniké under
rubriken ”Viktiga instruktioner till dem som utkdmpar jihad och ett svar
till dem som overgivit [kampen]” (min 6vers.), ursprungligen offentlig-
gjord i form av ett ljudinspelat tal i juli 2004. I den transkriberade version
som nu foreligger i pdf-format finns redaktionella markérer som anger
kénsloyttringar, ndmligen pa vilka stéllen i det ursprungligen muntliga
framforandet som al-Zarqawi borjar grata. Det sker i samband med att han
dterberdttar hindelserna kring ar 1300 och lyfter fram Ibn Taymiyas hjélte-
mod infér mongolernas hot mot Damaskus (al-Zarqawi 2006: 126).

Ijamforelse med shiismen, ibland kallad en “sorgens religion”, framstar
den sunnitiska traditionen annars ofta som mer triumfatorisk. Dess histo-
ria dr mer av en berdttelse om fornstora glansdagar under kalifatens, sulta-
natens och imperiernas tid 4n en historia om oréattvisor och fortryck (se
dven Nasr 2007: 57-58). Pd sitt och vis aterspeglas kanske ocksa denna
skillnad i forhallande till den shiitiska religiositeten i al-Zarqawis kénslo-
yttring. Aven da det giller en tid da den sunnitiska gemenskapen var hotad,
forefaller det snarast vara Ibn Taymiyas standaktiga roll i situationen, och
skillnaden mellan déet och nuet, som vicker al-Zarqawis passion. Denna
tendens till att spegla sig i episka hjdltar ar utbredd i salafi-jihadismens
homosociala och militariserade kultur.
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Avslutning

Enligt filosofen Friedrich Nietzsche (1844-1900) gar det att skilja pa i
huvudsak tre olika typer av historia eller sitt att férhalla sig till historien:
det monumentala, det antikvariska och det kritiska (Nietzsche 1874/1998).
Detta med utgdngspunkt i den konkreta frégan: Ar historien till skada eller
till nytta f6r méanniskans utveckling och vélbefinnande? Nietzsche svarar
sjalv inte entydigt pé fragan; han aktualiserar mest fragestdllningen och
medvetandegér problematiken som sadan. Historia kan vara savil nyttigt
som skadligt beroende pa hur man anvidnder sig av den. Han forordar
balans mellan historiskt minne och “aktiv”’ glomska. Manniskan maste
ocksa kunna glomma det som varit for att kunna ga vidare och utvecklas
istallet for att frossa i historiska oforratter. Var och en av de tre typerna av
historia har annars bade for- och nackdelar.

Den monumentala typen av historia dr den mest relevanta nér det giller
att forstd den aktuella jihad-retoriken. I Nietzsches modell har denna typ av
historieskrivning funktionen att tjana som trostare och forebild, och tilltalar
da sérskilt den manniska som utkdmpar en strid i sitt eget nu och behover
hémta inspiration och identifikationsobjekt ur det forflutna, i beréttelser om
dem som gick starka och stolta genom tillvaron och utférde stordad och
hjaltemodiga bragder. Syftet 4r att inspirera till efterliknelse och handling.
Pa sa sdtt kan den vara ett viarn och botemedel mot resignation och upp-
givenhet, menar Nietzsche, men i hdnderna pa “sviarmiska skurkar”, skriver
han, kan den ocksa utnyttjas for skadliga och destruktiva dandamal. Dess-
utom &r den alltid en ensidig historia, egentligen en myt med klara och tyd-
liga distinktioner mellan svart och vitt, hjéltar och skurkar. Allt som inte
passar in i denna idealiserade myt fortigs och sopas under mattan. Den
salafi-jihadistiska retoriken och propagandan erbjuder ett behdndigt, for att
inte sdga utmarkt, material for studier av denna typ av historia.

Som jag har visat i det féregaende utgor tiden ca 1250-1300 ett centralt
blickfang for atminstone en part i den dagsaktuella konflikten i Irak. Gan-
ska mycket ar skrivet om denna tid och killmaterialet dr stort, men mycket
ar dnda oklart. Det giller inte minst de motiv som tillskrivs veziren Ibn al-
Alqami férehavanden infér mongolernas erévring av Bagdad ar 1258. Utan-
for det akademiska seminarierummet har berdttelserna icke desto mindre
hogst reella och allvarliga konsekvenser. I skrivande stund har det just
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utforts flera attentat i Irak och i de fall sadana handlingar har atfoljts av
kommunikéer pa Internet, dir salafi-jihadister patar sig ansvaret, finner
man ofta referenser till ”Ibn al-Algamis avkomma”, "avvikarna” och lik-
nande.

Berittelserna bygger som sagt pa dldre kéllor och traderade forestill-
ningar i sunnitisk tradition, baserade pa bland annat Ibn Kathirs historia
(ca 1300-1373). Med utgangspunkt i detta verk och andra konstrueras inte
bara nidbilden av édrke-shiiten Ibn al-Alqami, utan ocksa foredomet Ibn
Taymiya. Karaktdrerna utgér varandras nodvindiga eller konstitutiva
motpoler. P4 samma sétt dr aven beteckningen salafi som sadan vésentli-
gen att betrakta som ett ansprdk, som konstrueras i férhallande till en fore-
stallning om “de andra”. Fa troende och praktiserande muslimer skulle i
realiteten forneka att man foljer “de fromma forfaderna” (al-salaf al-salih),
aven da beteckningen av senare historiska skil kommit att associeras med
en specifik gruppering inom sunnitisk islam. Salafismens nédvandiga mot-
pol ar ”innovationens folk” (ahl al-bida), de som anses vara bara nominella
“muslimer”, alltsd shiiter och andra, och vilka uppfattas ha avvikit fran
islams ursprungliga monoteism och forfallit till en form av nymodig
hedendom eller synkretism. Utan dessa avvikare skulle salafismen forlora
sin mening och sitt existensberattigande.
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KAPITEL 4

Shiitisk politisk idétradition

MOHAMMAD FAZLHASHEMI

Den 11 februari 2011 markerade 32-arsdagen av den islamiska revolutionen
i Iran. Ar 1979 tog shiitiska islamister Gver makten i Iran. Sedan dess har
politisk shia haft en framtradande roll f6r utvecklingen i savil Iran som
flera andra lander i Mellanéstern. Dit hor omstruktureringen av den poli-
tiska kartan i Irak efter diktatorn Saddam Husseins fall, som innebdr att
shiitiska politiska partier och ledande shiitiska skriftlirda spelar en av-
gorande roll i landets politik samt Hizbollahs framtrddande roll i Libanon.
Shiitiska grupper i en rad linder med sunnitisk majoritet har ocksa flyttat
fram sina positioner (jfr Halldéns kapitel i denna bok).

De senaste tre decenniernas utveckling i shiadominerade omraden anses
grunda sig pé en shiitisk politisk idétradition som vuxit fram under shia-
islams 1400-ariga historia. Karaktaristisk for denna utveckling har varit de
skriftlardas framtrddande roll i politiken samt deras hanvisning till en poli-
tisk idétradition som utesluter en boskillnad mellan stat/politik och religion.
Fragan dr om denna bild stimmer 6verens med synen pa férhéllandet mel-
lan stat och religion bland shiitiska tinkare. En tillbakablick pa shias historia
visar att det inte rader nagon samsyn bland shiitiska ldrde i fraga om synen
pa politik och forhallandet mellan stat och religion. Sett ur ett idéhistoriskt
perspektiv dr det inte majligt att tala om en oférandrad politisk tradition
som skulle ha praglat allt politiskt tinkande under shias historia. Vi finner
snarare ett brett spektrum av olika forestdllningar bland de shiitiska ldrde
vars framsta kdnnetecken varit att de utformats och férdndrats genom ett
samspel med de sociala och politiska férhallandena i shiadominerade regio-
ner. Bland dessa forestillningar finns revolutionér radikalism, realpolitiskt
tankande och politisk kvietism, avhéllsamhet. Skillnaderna kan till stor del
hénforas till radande politiska och historiska omstédndigheter, men fragan ér
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om denna forklaringsmodell racker for att forklara varfor en grupp shiitiska
lirde drogs till revolutiondr radikalism medan andra sokte sig till kvietism,
avhéllsamhet fran politik och dter andra till realpolitiskt tinkande. En annan
fraga 4r om man vid sidan av de sociala, historiska och politiska strukturer-
nas och forhéllandenas paverkan ocksa borde titta nirmare pé den teolo-
giska tolkningstraditionens betydelse. Spelade exempelvis synen pa forhal-
landet mellan tro och férnuft ndgon roll i detta sammanhang?

Doktrinen om de rittsldrdas styre, Velayat-e faqih, som forvandlades
till en statsbarande politisk idétradition genom den islamiska revolutionen
i Iran 1979 dr kanske den mest kidnda av politiska teorier i politisk shia
under modern tid. Doktrinen 4r emellertid 1angt ifrén den enda teorin och
har dessutom motts av hiftig kritik av ledande shiamuslimska larde.

Bakgrund

Utformandet av en politisk idétradition inom shia harror fran tva frage-
stdllningar: successionsfragan i samband med maktkampen efter profeten
Muhammeds bortgang, samt fragan om pa vilka grundvalar den varldsliga
makten ska legitimeras (Kadivar 2000: 12). Successionsstriden ledde till att
shiiterna utmanovrerades frain makten och utsattes for svara forfoljelser av
sina rivaler, sunniterna. Under de tolv shi‘itiska imamernas tid (633-880)
hérdnade fortrycket mot shiiterna. Elva av imamerna mordades och den
tolfte gick under jorden. Ett par imamer tog 6ppen strid mot den sunnitiskt
dominerade hidrskarmakten. Slaget vid Karbala ar 680, i nuvarande Irak,
da den tredje shiitiske imamen Hussein och hans narmaste krets massakre-
rades av en Overldgsen sunnitisk hir, dr ett exempel pa detta.

Trots motstdndet mot sunniterna har shiiterna inte varit en homogen
grupp. Under de shiitiska imamernas levnadstid bildades ett dussintal
motstridiga fraktioner som alla gjorde ansprak pa den ritta tolkningen
(Aqajari 2002: 60). Den ledande grupperingen, tolvimamiterna, anser att
den siste shiitiske imamen al-Mahdi, som inledde ett liv i fordoldhet efter
en tid av underjordisk verksamhet pd 88o-talet, lever dold én idag och ska
dterkomma en dag for att befria virlden frén all ondska och skapa en ritt-
vis virld (Sachedina 1998: 170).

Forestéallningen om al-Mahdi anses ha format de shiitiska skriftlardas
politiska retorik som en metahistorisk diskurs. Den har emellertid anvénts
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pa hogst varierande sétt under olika sociopolitiska forhallanden och skilda
tidsskeden. Under vissa perioder gavs den en ontologisk karaktdr utan
kopplingar till den politiska vardagen i syfte att férsvara politisk kvietism,
politisk overksamhet, samt utvecklandet av utopiska forestdllningar om ett
idealsamhille som skulle upprittas vid den dolde imamens dterkomst. De
skriftlarda gav uttryck for en politisk kvietism, som férordar dterhallsam-
het pé grdnsen till avvisande av inblandning i varldslig politik. De utgick
fran forestdllningen att makten de jure, enligt lagen, tillhorde den dolde
imamen, men att den de facto, i verkligheten, hamnat i andras hinder. De
skriftlarda holl dock ett tryggt avstand fran den varldsliga makten.

Under langa perioder har emellertid samma forestallning om den dolde
imamen anvénts for att motivera ett slags politisk pragmatism och realism
dé man forsiktigt utformade samarbetsformer f6r samrére mellan de shii-
tiska skriftlarda och de vérldsliga makthavarna och tillat ett visst samrore
med dessa. Den shiitiske skriftlirde Shaykh Mufid (d. 995) skrev t.ex. att de
skriftlarda som tilldelas &mbeten av de illegitima varldsliga makthavarna i
sjalva verket har fatt dessa av den dolde imamen. De ska anvidnda sina
dmbeten for att motarbeta lagbrott och syndiga garningar (Aqajari 2002:
62). Detta forhallningssatt kom att dominera den politiska idétraditionen
inom shia under ling tid. Motivet bakom denna instdllning var att man
skulle gora det basta av situationen i vintan pa den dolde imamen.

Forestillningarna om den dolde imamen har ocksa anvénts i en revolu-
tiondr anda. Under shiaislams 1400-ariga historia har denna revolutionira
linje kommit upp till ytan da och da och periodvis tringt undan andra tolk-
ningstraditioner. Det religiosa motivet bakom denna radikalisering har varit
att forbereda eller kanske till och med paskynda den dolde imamens ater-
komst. En avradikalisering av det shiitiska politiska tinkandet under tidig
shiitisk historia anses ha berott pa att de shiitiska larde insag att den siste
imamens aterkomst inte var néra forestdende och sag sig nodsakade att
anpassa sin politiska retorik efter de nya forhéllandena (Aqajari 2002: 64).

Politikens stdllning hos shiitiska larde

En tillbakablick pa shiitiska kallor visar att politik inte hade nagon sjalv-
standig stillning i dessa kéllor och i synnerhet inte inom den shiitiska
rattsvetenskapen. Under de forsta sex drhundradena i shias historia, fran
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8oo0-talet fram till 1500-talet, dterfinner man endast sporadiska spar av en
debatt kring den virldsliga styrelseformen. Det finns en grundforestill-
ning som gar tillbaka till successionsfragan efter profeten Muhammed, det
vill sdga att den varldsliga makten skulle tillhora de shiitiska imamerna.
I 6vrigt dr diskussionen kring den virldsliga makten inte sa utvecklad. Till
storsta delen kretsar den réttsliga diskussionen kring shiitisk ortopraxi, det
vill sdga hur den enskilda individen ska utfora sina religiosa ritualer eller
agera i diverse situationer (Kadivar 1999: 13).

Vid safavidernas maktovertagande i Persien (1501-1736), som ledde till
bildandet av en shiitisk stat, férandras forutsittningarna for de shiitiska
larde. Fran att ha varit en jagad minoritet far de nu maktens uppbackning
och shia forvandlas till statsreligion. Men inte heller under denna period
kan man se nagon systematisk diskussion kring de rattsldrdas ansprak pa
politisk makt eller hur den politiska styrelseformen ska utformas. Deras
jurisdiktion begrinsades till att déma i sharia-domstolar, att predika fre-
dagsbonen och slutligen att engagera sig i en rad sociala verksamheter som
exempelvis omhédndertagande av fordldralosa barn och bistand till enskilda
eller familjer som kommit pa ekonomiskt obestdnd. Under det forsta mil-
lenniet av shias historia lyser debatten om politisk makt med sin franvaro.
Idéerna om att de shiitiska larde skulle kunna tankas ta 6ver den vérldsliga
makten under den tolfte imamens franvaro diskuterades inte.

Aven om man i ett antal kéllor kan st6ta pa begrepp som behandlar de
rattslardas, wilaya, styre tycks tanken pé Gvertagande av vérldslig makt ha varit
en icke-fraga. De shiitiska rittslarda tycks ha godként en tdgordning som
innebar en uppdelning av uppgifterna i en religios och en virldslig avdelning.
De religiosa fragorna skulle tas om hand av de religiésa ledarna, medan hars-
karmakten skulle ta hand om de virldsliga fradgorna (Hairi 1988: 374-383).

Det drdjer dnda fram till modern tid innan de shiitiska rattslarde
utvecklar sina politiska teorier. Detta kan forklaras utifran olika forkla-
ringsmodeller:

1 De rittsldrda hade fardigutvecklade politiska doktriner men kunde
inte ge uttryck for dessa pa grund av det starka fortrycket fran hars-
karmakterna. Medvetna om detta f6ljde de den shiitiska traditionen
taqiyya, forstillning, och holl inne med sina teorier. De rattsldrdas
eftertryckliga vilja att behélla jurisdiktionen 6ver rattsliga fragor och
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rattsapparaten var ett led i forarbetet till politiska doktriner. En vl
fungerande réttsapparat ar en viktig forutsattning till politiskt herra-
vilde. Som stdd for denna uppfattning pdpekar man att kort efter
safavidernas maktovertagande i Persien gav ett flertal réttsldrda
uttryck for sina politiska doktriner (Al-e Seyyed Ghafur 2007: 234).

2 Avsaknaden av politiska doktriner var ett uttryck for att de tidiga
shiitiska réttslarda inte sdg pa politiken som en del av de rattslardas
jurisdiktionsomréade. De begransade sig till rittens och de vardagliga
fragornas omrade. Liknande férestéllningar moéter vi én idag hos en
del framstaende rattslarda (ibid. 234).

3 Flertalet réttslarda utgick fran att den dolde imamen, al-Mahdji,
mycket snart skulle ge sig till kinna och ddrmed skulle han person-
ligen ta hand om alla politiska fragor. De rittsldrda sag inte nagon
anledning till att blanda sig i denna fraga (ibid. 235).

4 De rattslardas instéllning i politiska fragor och deras teorier som date-
ras till sent 1800-tal hinger ssmman med de sociala, strukturella och
politiska omvalvningar som shiadominerade samhallen genomgick
under 1800-talet (ibid. 235).

Det som talar for forklaringsmodellerna 2 och 4 ir att de tidiga rattsldrda,
med undantag for ett fatal, aldrig ber6r politiken i sina texter. En bra indi-
kation péd detta far man genom att titta nirmare pa hur stor andel av de
rittslardas skrifter som dgnades at denna fraga. Om man foljer en tidsaxel
fran shias tidiga historia fram till vér tid kan man konstatera att utrymmet
for dessa fragor véxer ju ndrmare 1800- och 1900-talen vi kommer. Till en
borjan var utrymmet mycket begréansat, ja nast intill obefintligt. En fram-
stdende rittslard som Seyyed Murtada (d. 1018) dgnade bara 5 sidor eller 1,6
procent av sin bok Intisar till politiken. En annan shiitisk auktoritet, Shejkh
Tousi (d. 1042) dgnade 74 sidor eller 2,5 procent av sin bok al-Mabsout fi figh
al-imamiyya &t politik. Knappt tre sekel senare dgnar Allameh Helli
(d. 1308) 55 sidor eller 4,5 procent av sin bok Tazkiratul fuqaha at samma
fraga. Den under 1800-talet verksamme rdttsldrde Shejkh Muhammed
Hassan Najafi (d. 1848) dgnar ett helt band pa ca 400 sidor av sitt verk
Jawahir al-Kalam &t denna fraga (Amid Zanjani 1989: 42-43).

De shitiska ldrdes forhallningssatt till politiska fragor fordndrades pa
1800-talet ndr allt fler skriftlarda drogs in i diskussionerna kring konstitu-
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tionalismens idétradition och den begynnande konstitutionella rorelsen
som svepte over Mellanostern, i synnerhet i det shiitiskt dominerade Per-
sien. Det ér alltsd som en foljd av de shiitiska ldardes allt tatare kontakter
med europeiskt tankegods om konstitutionell styrelseform som allt fler
skriftldrda involverades i den politiska debatten och nya politiska teorier
och doktriner utvecklas. Bland de fragor som diskuterades fanns stiftande
av grundlag, avskaffande av despoti, inférande av parlamentarism, genom-
forande av allménna val, att vilja eller bli ombud for ett valdistrikt/skra/
stand, att skilja mellan de exekutiva, lagstiftande och rattsliga maktinstan-
serna, att infora lagar som skulle skydda grundlaggande medborgerliga fri-
och rittigheter utan hinsyn till religios tillhorighet, bord eller social status,
att avgora medborgarnas rétt att fi insyn i den politiska makten m.m.
(Kadivar 1999: 9-12, 19-21).

De rittslardas reaktioner pa dessa fragor kan grovt sett delas in i tva
kategorier. Den ena utgick frdn en traditionell héllning som avrddde de
rattslarda frén att blanda sig i véarldsliga fragor. Det hir var ett omrade som
dven i fortsattningen skulle betraktas som ett reserverat omrade for den
dolde imamen. Den andra brét med den traditionella uppfattningen och
férordade en modell som gick ut pa att bilda en konstitutionell styrelseform
under de hogsta rattsldrdas 6verinseende. Den skriftlirde Naini (1860-
1936), férordade denna modell och ansag att de rittsldrda kunde sitta med i
parlamentet och se till att de lagar som stiftades i parlamentet inte stred
mot shiaislam (Naini 1955: 52—55).

De rittsldrdas forandrade roll hinger samman med den férandring som
shiadominerade samhillen genomgick under 1800- och 1900-talen. Cen-
tralmakterna forsvagades, kolonialmakter fick ett allt starkare grepp om de
virldsliga makthavarna och missndjet bland képménnen och sambhéllets
politiska elit blev allt storre. Ett bra exempel pé detta &dr utvecklingen i Per-
sien. Parallellt med detta ledde kontakterna med europeiskt tankegods till
att allt fler 14t sig paverkas av den konstitutionella idéstromningen med krav
pé politiska och sociala férandringar i samhallet. I samma veva nadde tryck-
konsten landet vilket gjorde att allt fler kunde nas av de nya idéerna genom
att man lt trycka bocker, tidningar och andra skrivna alster. Det fordndrade
laget gjorde att kravet pa de rattsldrda att uttala sig i olika sociala och poli-
tiska fragor okade. Ett illustrativt exempel dr tobaksupproret i Persien 1892.
Nir den hogste religiose ledaren Mirza Shirazi (1814-1896) kom med sina
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berémda ord om att bruk av tobak var att betrakta som att gé i strid med den
dolde imamen, fick uttalandet sé stort genomslag bland allmadnheten att den
sittande kungen var tvungen att annullera koncessionen till det brittiska
bolaget. Gensvaret innebar att de rittslarda blev varse sin makt.

Den irakiske storayatollan Muhammed Bager al-Sadr (1935-1980) skri-
ver att under ling tid begrinsades utdvande av nytolkningsmetoder
(ijtihad) bland de shiitiska ulama, larde, till det individuella och privata
omradet i ménniskors liv. Sociala och politiska fragor lyste med sin fran-
varo i dessa rittsldrdas uttalanden. Detta berodde enligt honom pa att de
rattslirda under lang tid var exkluderade fran allt som hade med politiken
att gora. De virldsliga makthavarna hade en sadan stark maktstillning att
de inte tilldt de réttslarda att beblanda sig i dessa fragor. Detta ledde till att
ijtihad - i den man man tilldt detta — begrinsades till religiosa fragor som
framfor allt berérde ménniskor pa ett individuellt plan (al-Sadr 1980: 2-3).

Forhallandena férdndrades genom de fordndringar som shiitiska sam-
hillen genomgick under 1800-talet. Patvingade krig fran frimmande euro-
peiska stater, kolonialism, centralmakternas forsvagning, kontakter med
europeisk politisk idétradition och en rad andra omstidndigheter gjorde att
det nu fanns ett lage for de skriftlarda att blanda sig i politiska fragor. Det
som, enligt al-Sadr, utloste denna utveckling var att man uppfattade fram-
lingsviéldet, de patvingade krigen och den europeiska kulturens allt storre
paverkan pa det sociala och kulturella livet som ett allvarligt hot som maéste
bekdmpas. Nu ndr de varldsliga makthavarna inte formadde att sta emot
det yttre hotet sag de réttslirda som sin uppgift att anvéinda sig av sitt infly-
tande for att mobilisera allmdnheten mot dessa yttre hot. De virldsliga
makthavarna vdlkomnade till en borjan de rittsldrdas inblandning i det
sociala och politiska livet. Det dr ocksa under denna tid som vi ser allt fler
shiitiska réttslirda komma med sina idéer om behovet av de rittsldrdas
styre eller deras inflytande 6ver den politiska makten (al-Sadr 1980: 2-3).

Trots att de rattsldrda hade fatt en ny roll var de splittrade i fraga om
synen pa politiska fragor. De var ocksa spridda over ett ganska stort geo-
grafiskt omrade. De religiosa skatter som de hogsta religiosa auktoriteterna
samlade in anvéndes i diverse smé sociala och religiosa projekt. Den shii-
tiska allmédnheten var i lika hog grad splittrad d& den f6ljde olika religisa
auktoriteter, vilka hade vitt skilda uppfattningar i sociala och politiska fra-
gor. Under 1800-talet genomférdes en reform som innebar att man i allt
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storre utstrackning borjade infora en rangordning bland de rittslarda och
forde fram tanken att folk skulle folja den hogste bland dessa. Pa sa stt
skapades en form av centralisering som innebar att den tidigare splitt-
ringen begridnsades. Denna utveckling fick ekonomiska konsekvenser da
storre delen av alla religiosa skatter samlades hos den hogst rankade rétts-
lirde. Det senare ledde till att de shiitiska rattslarda blev allt mer oberoende
av de vérldsliga makthavarna (Al-e Seyyed Ghafur 2007: 191-192).

Qom kontra Bagdad

En annan komponent i diskussionen om de shiitiska rattslardas syn pa for-
héllandet mellan religion och politik dr tolkningstraditions betydelse. De
tva huvudriktningarna inom tolvimamitisk shia — akhbarider och usulider
- har skilda uppfattningar i denna fraga.

Den teologiska debatten inom tolvimamitisk shia genomgick en lik-
nande utveckling som den sunnitiska teologin. I likhet med den senare
som delades i tva lager; mutaziliter och ashariter, varav den forsta var mer
fornuftsorienterad medan den senare framst var traditionsinriktad, splitt-
rades den tolvimamitiska teologin i tvd lager, ndmligen de fornuftsoriente-
rade usuliderna och de traditionsorienterade akhbariderna. Dessa kom
ocksa att benamnas utifran de orter dir de hade en dominerande stéllning.
Den s.k. Qom-skolan, beldgen i dagens Iran, blev tidigt ett centrum for de
traditionsinriktade akhbariderna, medan Bagdad-skolan blev ett centrum
for usuliderna. Fran det tredje arhundradet enligt islamisk tiderdkning
- goo-talet ewv.t. — fick Qom-skolan en ledande stillning. Dédr verkade
framstaende akhbarider som al-Kulaini (ca 832-911) och Ibn Babweih kind
som Shejkh Saddugq (ca 888-963) (Kazemi Mousavi 1990: 15-17).

Staden Qom var under den hir perioden en samlingspunkt for ett stort
antal muhaddethin, dvs. sidana som éterberittade profettraditioner. En del
6verdrivna uppgifter gor gillande att det fanns uppemot 100 ooo muhad-
dethin i Qom under den hér perioden (al-Qaiini al-Najafi 1997: 84).

Bortsett fran det 6verdrivna antalet tradenter har staden Qom varit och
ar fortfarande ett viktigt centrum for shiitisk teologi och fromhetsliv. Den
attonde shiitiske imamen Rezas syster Masuma &r begravd i staden, och
kvarteren kring hennes mausoleum forvandlades tidigt till ett centrum for
shiitisk teologi. Den i sdrklass storsta anledningen till att Qom férvandla-
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des till ett starkt faste for akhbariderna var att shiiterna befann sig under
stark press fran sunnitiskt hall under denna period. De shiitiska larde sag
som sin viktigaste uppgift att ridda, bevara och virna om det shiitiska reli-
giosa och kulturella arvet vars fortlevnad ansags vara hotad. Denna grund-
instéllning gjorde att de flesta verk fran Qom under denna period fick en
karaktir av samlingsverk, dir man sammanstillde vad som bedomdes
vara tillforlitliga uttalanden, riwayat, tillhorande de tolv shiitiska ima-
merna. Det dr i ljuset av detta vi ska se pa ett par centrala samlingsverk av
de tidigare ndamnda akhbaridiska profilerna al-Kulaini och Shejkh Saddug.
Deras samlingsverk al-Kafi och Man la Yahzarahu al-faqih innehaller
15 339 respektive 5 998 riwayat, uttalanden, men ocksa kallhdnvisningar till
hundratals tradenter (Al-e Seyyed Ghafur 2007: 36-37).

Qom-skolans stjairna borjade dala under 4oo-talet enligt muslimsk
tiderakning (1000-talet ev.t.) i och med att Bagdad-skolan borjade flytta
fram sina positioner. Detta sammanfoll med att den shiitiska furstesldkten
buyiderna, som hiarstammade fran norra Persien tog 6ver makten i Bagdad.
Deras maktovertagande innebar att det abbasidiska kalifatets maktstéll-
ning férsvagades och dirmed minskade forf6ljelserna av de shiitiska larde.
Buyidernas maktinnehav innebar att de larde inte lingre behdvde oroa sig
for bevarandet av de shiitiska killorna utan kunde dgna sig 4t de teologiska
diskussionerna utifran andra forutsittningar dn de som géllde f6r Qom-
skolans foretradare. I Bagdad utvecklades nu en ny teologisk skola som
skilde sig fran Qom-skolan pé en avgérande punkt. De tog avstand fran
den tradentcentrerade teologin som Qom-skolan stod for.

Bagdad-skolans teologi vixte fram i en kontext som var starkt priaglad
av den mutazilitiska idéstromningen. Influenserna fran den mutazilitiska
idétraditionen ledde till att usuliderna i Bagdad-skolan utvecklade en teo-
logi som gav foretrade for férnuftet och 6ppnade for ijtihad, tolkning, med
hjalp av fornuftet samt tog hjdlp av ijma, samstimmighet. En av de mest
kédnda profilerna i Bagdad-skolan var Shejkh Mufid (d. 995) som gick till
starkt angrepp mot den tradentcentrerade Qom-skolans foretridare, varav
flera var hans tidigare liromastare. En annan central profil som gick i
Mufids fotspar var Seyyed Murtada (d. 1018). En del usulider i Bagdad-sko-
lan gick s& langt att de ansag att fornuftet ensamt, och utan hjilp fran
uppenbarelsen, kunde ligga till grund for forstaelsen av religionens grund-
fragor och sharialagarna (Firahi 1999: 266-267).
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Den tidigare nimnde Seyyed Murtada var mycket hird i sin dom mot
Qom-skolans forestdllningar. Han anklagade dem for att vara fatalister,
som pa grund av sin bokstavstro och uteslutning av fornuftet gjorde sig
skyldiga till feltolkningar; exempelvis genom att tillskriva Gud ménskliga
egenskaper. Framfor allt ifrdgasatte han de samlingar som akhbarider fran
Qom-skolan hade sammanstillt. Seyyed Murtada ifrdgasatte samlingarnas
akthet och anklagade de akhbaridiska auktoriteterna for att i sin iver att
bevara de shiitiska imamernas uttalanden och vdrna om det shiitiska arvet,
ha sammanstillt sadant som inte gick att styrka ur ett gingse shiitiskt kall-
kritiskt perspektiv. Kritiken gick alltsa ut pa att samlingarna inneholl en
hel del material som inte kunde betraktas som tillforlitligt (Firahi 1999: 267).

Usulidernas kritik begransades inte till kéllkritiska fragor, utan omfattade
i lika hog grad forhallandet till Koranen. Akhbarider utgick fran uppfatt-
ningen att méanniskans férnuft dr begransat och att hon inte formar forsta och
tolka Koranens komplexa innehdll. Sett ur akhbaridernas perspektiv star
manniskan i en beroendestallning till profeten och de tolv imamerna for sin
forstaelse av Koranen. Parallellt med denna uppfattning ansag akhbariderna
att profeten och de tolv imamerna har tolkat Koranens innehall pa ett sadant
sétt att all annan tolkning blir 6verflodig. I sjilva verket menar de att ingen
annan kan ge sig i kast med tolkningen av Koranen. Akhbarider skiljer alltsa
mellan ménniskans fornuft och profetens respektive de tolv “obeflickade”
shiitiska imamernas dito. Gudomlig uppenbarelse &r, enligt akhbariderna,
anpassad efter profetens fornuft. Nar vi ménniskor vill forsta nagonting i
uppenbarelsen maste vi vinda oss till profeten och de “obeflickade” ima-
merna som i sina tolkningar har forstatt Guds uppenbarelse och gjort den
forstaelig/tillganglig for oss manniskor. Ménniskan med sitt begrdnsade for-
nuft formar inte forstd och omfatta Guds odndliga visdom. Det enda méan-
niskan har att gora ar att vinda sig till profeten och imamerna. Vem som helst
med grundlaggande sprakkunskaper och kunskaper i islams ldra kan vinda
sig till dessa kallor for att finna vigledning (Astarabadi u.é: 28, 47, 9o ff.).

Akhbarider gor alltsa inte skillnad pa vem som skulle kunna vdnda sig
till dessa kallor. Alla manniskor kan gora detta och de behover inte ga via
de rattslarda; kallorna och deras végledningar ér tillgdngliga for alla. De
akhbaridiska rittsldrda fyller trots allt en funktion eftersom de behdrskar
det arabiska spriket och kan soka igenom de samlingar som finns nar det
giller profetens och imamernas traditioner. Deras roll blir framfor allt att i
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egenskap av sprakkunniga och med religiosa kunskaper lotsa ritt i den
stora médngd av traditioner som finns att tillga. De ska férmedla traditioner
som kan ge svar pa de fragor som ménniskor stills infér. De skall dock
avhélla sig fran tolkning, ijtihad, ty varje form av ijtihad ér en innovation
som stér i strid med Koranen och traditionen och ytterst en inblandning i
Guds verk. Akhbariderna var noga med att understryka att de akhbari-
diska rattslardas funktion som formedlare inte gav dem négon sirstill-
ning. De stod pa samma nivéd som alla andra ménniskor (Firahi 1999: 277).

Usulider & sin sida ansag att manniskan med stéd av fornuftet, ijtihad
och ijma, kunde tolka Koranen. Usulidernas enda reservation var att d&ven
om minniskan har den grundldggande formégan att komma till insikt om
Guds budskap, ar det enbart de som har utbildat sig och kommit upp till de
rattsldrdas kunskapsnivd som kan ge sig i kast med tolkningen. Detta var
en uppfattning som i slutindan fick stora konsekvenser for savil den religi-
6sa som den politiska debatten. Usuliderna delar in ménniskor i tvd katego-
rier. Den ena gruppen bestér av ett fatal rittslirda med mujtahid-vardighet
(en position som bevérdigar den rittsldrde att gora egna tolkningar) och
resten av befolkningen som bendmns som muqalledin, efterfoljare. Detta
innebdr att ratten eller mojligheten att uttala sig i réttsliga, religiosa eller
politiska fragor och dirmed mojlighetan att anvinda sig av fornuftet och
tolkningsforetradet begrinsas till de hogsta rattslirda med mujtahid-vér-
dighet. I praktiken innebar detta en indelning utifran kunskapsniva. Grin-
sen gar mellan dem som besitter kunskap och dem som saknar kunskap, de
kunniga och de okunniga. Fér dem som saknar tolkningsmojlighet giller
att folja en hogt uppsatt religios auktoritet. Ingen kan dock tvingas att félja
en viss mujtahid. Efterfoljarna, muqalledin, har rétt att sjilva vélja vem de
vill efterfolja, men de kan inte lata bli att vilja en mujtahid.

Usuliderna ser inte pa detta som nagon form av elitism eller hierarkiskt
forhallande mellan de réttslarda och resten av befolkningen. Sett ur deras
perspektiv dr det de bast lampade eller réttare sagt ménniskor med de ritta
kunskaperna som far tolkningsforetride i religiosa fragor och nar sa behovs
far de ta 6ver rodret i samhillet. Usulider talar hellre om meritokrati dar
kunskapsnivan blir den mest avgorande meriten vid sidan av renldrighet
och bundenhet vid religionens pabud (Firahi 1999: 308).

Den iranske skriftlirde och filosofen Muhammed Hussein Tababatai
(1892-1981), sjdlv tillhorande den usulidiska skolan, forsvarar denna modell
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och menar att vid en forsta anblick kan den framstd som nagonting fram-
mande, men i sjdlva verket star den i harmoni med det moderna samhillets
forutsattningar. Tababatai anser att méanniskor forlitar sig pd experter och
deras utlatanden i manga omraden i livet, exempelvis inom juridiken, medi-
cinens, ekonomins omrade. Han kan inte se nagot problem att man gor pa
samma sitt inom de religidsa fragornas omrade (Tababatai 1962: 16-17, 20).

Denna indelning i experter, som har tolkningsforetride, och efterfoljare
har dock kommit att fi en del negativa konsekvenser i savil den religiosa
som den politiska teorin och praktiken. Kritiken inom det politiska om-
radet behandlas langre fram i detta kapitel genom de anmérkningar som
har riktats mot den politiska teorin om de réttsldrdas styre.

Halal, haram och synen pa politik

Skillnaderna mellan akhbarider och usulider i synen pa fornuftet har inte
bara betydelse i religiosa fragor utan ar ocksa av stor vikt i den politiska
debatten. En fraga som aktualiserades var om fornuftet kunde anvdndas
inom politikens omrade och de vérldsliga fragorna med sérskilt hinvis-
ning till férhillandet mellan stat och religion.

Akhbariderna skilde mellan det kompletta och fullstindiga fornuftet
och det ofullstindiga och defekta fornuftet. Profeten och de “obeflickade”
imamerna hade ett fullstindigt fornuft som gjorde att de kunde forsta och
forklara religionens laror och dess fragor. Manniskans férnuft dr ddremot
ofullstindigt och médnniskan kan inte forsta dessa fragor. Manniskans for-
nuft dr begransat och ligger pa en niva som kan liknas vid sinnena. Med
hjalp av sitt fornuft kan méinniskan forsta det som ar a priori, exempelvis
att 1 dr halften av 2, men hon kan inte f6rsta mer komplicerade saker, f6r-
klarade akhbariderna. Detta innebdr att manniskan inte kan anvinda sitt
férnuft i politiska fragor som 4r ganska invecklade.

Usuliderna forkastade denna uppfattning och menade att ménniskans
fornuft kan mycket vil anviandas for tolkning av savil religiésa som varlds-
liga fragor. Usuliderna ser pa profetens och de shiitiska imamernas tradi-
tioner som en vigledning som man kan ha nytta av i tolkningsarbetet.

Annu en religids stridsfréga som fick betydelse i den politiska debatten
gillde synen pé definitionen av vardagliga fragor. Det vill sdga gransdrag-
ning mellan vad som dr tillatet och inte tillatet enligt islam. Enligt usu-
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liderna delas saker och ting i ett antal kategorier som hamnar nagonstans
mellan det tillatna, halal, och det otillitna, haram. Det handlar inte om
antingen eller. Saker och ting kan ha karaktdrerna det rekommendabla/
onskvirda, mustahab, det tillatliga, mubah, det pliktskyldiga, wajib eller
det klandervdrda, makroh. I denna uppdelning ska allting som inte ar
uttryckligen otillatet, haram, det vill sdga nér det inte finns négot specifikt
forbud, sa ska det klassas som mer eller mindre tillatet. Genom att skapa
denna grazon mellan det tillatna och det otillatna skapas utrymme for for-
nuftet att trdda in och avgéra vad som dr vad i savil det privata livet som det
som beror det offentliga och det varldsliga. Detta géller inte minst politiska
och virldsliga fragor. Man utgar fran att diskussionen kring vérldsliga och
politiska fragor under de shiitiska imamernas levnadstid och perioden dér-
efter — eller det som enligt tolvimamitiskt vokabuldr betecknas som perio-
den under den tolfte imamens franvaro - skiljer sig fran varandra, och att
det finns ett behov av att med hjilp av fornuftet diskutera och lésa de nya
virldsliga och politiska fragor som man konfronteras med (Firahi 1999:
300).

Akhbariderna a sin sida delar in det som sker i livet i tre kategorier: det
som ar tydligt tillatet, halal bayyen, det som dr tydligt otillatet, haram
bayyen, och den tredje kategorin som bestar av de frigor ddr det rader
otydligheter. Det handlar om fragor som inte faller inom ramen fér ndgon
av de tydliga kategorierna eftersom det saknas tydliga instruktioner om
hur man ska hantera dem. Nar akhbarider konfronteras med de omraden
som &r otydliga viljer de att vara forsiktiga och stimplar dem hellre som
otillatna, haram. Eftersom de inte lamnar nagot utrymme for fornuftiga
argument blir denna 16sning den enklaste utvigen for att 16sa problemet.
Hade de valt att klassa "det otydliga” som tilldtet méste de argumentera for
varfor det skulle betraktas som tillatet. Genom att iaktta forsiktighet och
stampla dem som otilldtna slipper man, dtminstone till synes, att komma
med en rationell forklaring (ibid. 274).

Framstdende akhbarider slog fast att allt som méanskligheten behéver vig-
ledning om 4nda fram till Domens dag finns att hitta i Koranen, profetens
och de shiitiska imamernas traditioner. Om man stéter pd ndgonting som
man inte hittar ndgon direkt vdgledning om i dessa kallor far man inte ta
hjalp av det ofullstindiga manskliga fornuftet. I sddana fall masta man jaktta
forsiktighet. Frdgor som inte gar att hitta ndgon végledning om i kéllorna
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klassas som otilldtna, det vill sdga sadant som man inte ska befatta sig med
(Feyz Kashani 1999: 119).

Denna uppfattning fick en direkt inverkan pa akhbaridernas syn pa poli-
tiska fragor. Politiska och vérldsliga fragor var oftast av en sadan karaktar att
de var knutna till sarskilda pdgaende omstidndigheter och det var inte alltid
litt att hitta svar pd dessa fragor i Koranen och traditionen om man inte var
villig att ta hjélp av ijtihad och ijma. Detta ledde till att manga akhbarider
valde att hellre avstd fran att beblanda sig i dessa fragor 4n att ta hjilp av
rationella I9sningar. Detta var tinkt som en ren forsiktighetsatgird for att
inte bega otillitna handlingar ur ett religiost perspektiv, men fick langt-
gaende politiska konsekvenser (Al-e Seyyed Ghafur 2007: 148-149).

De ldrde och den virldsliga makten

Nir man tittar tillbaka pé shias 1400-ariga historia kan man konstatera att
en rad framstdende shiitiska larde, tillhorande savil den akhbaridiska som
den usulidiska skolan, var inblandade i den varldsliga politiken. Deras
inblandning har skett pa lite olika villkor, men hdr finns lirde som accep-
terade hoga dmbeten, lirde som forfattade s.k. furstespeglar med rad och
riktlinjer kring etik och beteenden som var riktade till makthavare, lirde
som forbeholl sig ritten att komma med synpunkter pa makthavarnas sétt
att skota riket och slutligen lirde som gjorde ansprak pa att ta 6ver den
virldsliga makten. Nar det géller akhbaridiska lirde kunde man ta for givet
att dessa pa grund av sin grundinstillning skulle ha avhéllit sig frén allt
vad virldslig makt heter, men sé dr inte fallet. Framfor allt under safavider-
nas era ser vi manga framstdende akhbaridiska lirde som drogs in i den
virldsliga makten. De lit sig utses till ledare for olika ambeten, forfattade
furstespeglar och var inblandade i olika former av kopsldende med den
safavidiska kungamakten.

De akhbaridiska ldrdes inblandning i den vérldsliga makten kunde bl.a.
komma till uttryck genom att de legitimerade de virldsliga makthavarna
genom att narvara vid kroning av nya kungar eller utfirdande av fatwa till
deras stod nér de drog ut i krig. Ett exempel dr storayatollan Mohammad
Bager Majlesi (1616-1689) som ansag att undersatarna skulle lyda kungen
oavsett hur denne var. Om kungen var réttvis skulle man be f6r hans hélsa
och for att han skulle sitta linge péa tronen, men om kungen var oréttvis
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skulle man dndé lyda honom och be for att Gud skulle vigleda honom. Som
tack for denna instillning utsdgs han av den safavidiske kungen Sultan
Hussein till 6verhuvud for de religiosa lirda, shjekh al-islam, ar 1678 (Maj-
lesi 1962: 491492, 478, 496 ff.).

Nir det galler akhbaridernas involvering i den vérldsliga makten kan
man tala om diskrepans mellan teori och praktik. Safaviderna hade for
forsta gangen i shias historia skapat ett stort sammanhallet rike dar shia
upphojts till statsreligion. Under safavidernas storhetstid, det vill sidga
1500- och 1600-talen, var kungamakten sd maktig att de shiitiska lardes
inblandning i den vérldsliga makten snarare var av kosmetisk karaktar.
Trots att ett antal hogt uppsatta akhbaridiska lidrde utsags till hoga ambe-
ten ingick de lirde och kungamakten en oskriven men i hog grad gillande
6verenskommelse som innebar att man skilde mellan religion och politik i
den bemirkelsen att de religidsa ledarnas och de vérldsliga makthavarnas
jurisdiktionsomrade skildes at. De rattslirda skulle halla sig till under-
sdtarnas privatreligiosa fragor, de allménna religiésa angeldgenheterna,
rittsvasendet och utbildningsomradet. De varldsliga makthavarna skulle a
sin sida halla sig till 6vriga vérldsliga frigor. Overenskommelsen innebar
att man inte skulle inkrdkta p& varandras omrade. De virldsliga makt-
havarna forband sig dock att vdrna om shiaislam och det shiamuslimska
riket.

Denna oskrivna dverenskommelse gillde under ganska lang tid och
ifragasattes inte forrdn pa 18oo-talet dd den kungamakt som tillhorde den
ytterst svaga qajardynastin inte ansdgs kunna uppfylla sin del av den
oskrivna 6verenskommelsen. De shiamuslimska ldrde som gick i frimsta
ledet for ifragasattandet tillhorde den usulidiska skolan.

Usulidernas inblandning i den vérldsliga makten gar ocksa lingt till-
baka i shias historia. Ndr det géller deras inblandning ter det sig mer natur-
ligt att de tog detta steg. Men hdr maste man skilja mellan olika forhall-
ningssitt. Det ena handlar om usulidiska larde som férbeho6ll sig réatten att
uttala sig i politiska och vérldsliga fragor och att rikta kritik mot varldsliga
makthavare. Det andra forhéllningssattet géller de usulidiska lirde som
gjorde ansprak pa det vérldsliga ledarskapet, utmanade de virldsliga makt-
havarna eller ledde kampen mot korrupta makthavare.

Oavsett vilket av dessa forhallningssatt de usulidiska larde valde utgick de
fran tva grundliggande forestallningar. Den ena handlar om synen pa shii-
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tisk réttsldra, figh, som basen for all religios och varldslig verksamhet. Dessa
ldrde sdg pa shiitisk rattslara som nagonting ur vilket de genom ijtihad, tolk-
ning, kunde finna svar pa alla fragor som méanniskan som individ eller sam-
héllsvarelse sokte svar pa samt losningar pa alla problem som rérde det
minskliga samhéllet. Shiitisk rattslara ansags kunna ge svar pa alla sporsmél
i ménniskans liv fran vaggan till graven (Mousavi al Khomeini 1993: 289).

Den andra grundlidggande forestillningen rorde synen pa de réttslarda.
Dessa var att betrakta som den dolde imamens stallforetradare under hans
franvaro. Enligt usulidernas synsitt 6ppnades dorren for ijtihad nir den
tolfte imamen al-Mahdis langa franvaro startade pa 88o-talet e.v.t. Denna
ratt till jjtihad ger dem mojlighet att med utgdngspunkt fran rddande
omstiandigheter dra egna slutsatser med stéd av Koranen, traditionerna
och samstdmmighet. De utgér fran denna forestéllning att efter profetens
bortgang var det de shiitiska imamerna som kunde komma med sina egna
slutsatser. Foljaktligen kan de shiitiska réttsldrda som besitter de ratta kun-
skaperna gora de ratta tolkningarna med hjilp av fornuftet (Al-e Seyyed
Ghafur 2007: 204).

Det var denna ritt och denna position som gjorde det mojligt fér dem
att ge sig i kast med politiska och virldsliga fragor.

De rattslardas styre

Med bérjan fran slutet av 1800-talet och under hela 1900-talet framtradde
allt fler rattslairda ur den usulidiska skolan som ansag att de rdttslarda
skulle fa inflytande 6ver politiken. En rad framstdende shiitiska lirde enga-
gerade sig i den konstitutionella rorelsen som tog fart i slutet av 18o0-talet
och bérjan av 1900-talet och som kulminerade i den konstitutionella revo-
lutionen i Persien 1906. De var inte bara shiitiska larde verksamma i Persien
som var aktiva i rorelsen. Ett flertal lairde som hade sin bas i den heliga sta-
den Najaf i dagens Irak, som da tillhérde det osmanska riket, spelade en
mycket aktiv roll i den konstitutionella rorelsen. Deras fraimsta resone-
mang gick ut pa att det konstitutionella systemet i grunden kunde ses som
en Overtradelse mot den dolde imamens ritt till harskarmakten, men att
detta kanske var dess enda nackdel. De storsta vinnarna i det konstitutio-
nella systemet var medborgarna, eftersom ett samhalle som styrs av konsti-
tutionella lagar drabbas av mindre of6rritter och fortryck mot medbor-
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garna. Konstitutionalismens viktigaste fortjanst dr att den sitter granser
for den politiska makten med hjélp av lagstiftning, anség dessa larde (Naini
1955: 46-47).

Ett annat exempel dr den iranske hogste andlige ledaren, storayatollan
Borujerdi (1875-1962), som anség att det inte fanns tillrackligt stod for de
rittsldrdas inblandning i politiken i Koranen eller 6vriga shiitiska kéllor,
men han framholl att genom en logisk slutledning skulle man kunna
komma fram till att religion och politik horde ihop och att de rattsldrda
skulle tillerkdnnas rétten att ha dverinseende 6ver det politiska systemet
och alla vdrldsliga fragor. Han foérordade dock inte nagon direkt inbland-
ning. De hogsta religiosa ledarna skulle halla sig i bakgrunden och 6ver-
vaka de virldsliga makthavarnas handlingar, samtidigt som de skulle for-
behélla sig rdtten att ge sina direktiv och maningar till de vérldsliga
makthavarna (Kadivar 1999: 20-21).

Under senare halften av 1900-talet utformades den s.k. Khomeinidok-
trinen om de rattslardas styre, Welayate faqih, som blev den politiska ideo-
logi som banade vig for den islamiska revolutionen i Iran 1979, utveck-
lingen i Libanon pa 1980-talet samt framvéxten av en rad radikala shiitiska
rorelser i Irak och andra shiadominerade omraden.

Den iranske storayatollan Khomeinis (1900-1989) teori om de ritts-
lardas styre avvisade en passiv vantan infor al-Mahdis aterkomst och for-
ordade istdllet att de réttsldrda skulle ta 6ver den politiska och varldsliga
makten for att didrigenom forbereda den dolde imamens aterkomst.
Khomeinidoktrinen riktade sin franaste kritik mot de varldsliga makt-
havarna som ansags ha svikit sitt ansvar och dessutom brutit mot sitt
ansvar att virna om islam. Med hénvisning till de patvingade modernise-
rings- och avislamiseringskampanjerna i Mellandstern och i synnerhet i
Iran med borjan fran mellankrigstiden anklagade han kungamakten for
att ha svikit denna uppgift och dessutom dragit iging kampanjer for att
bekdmpa islam.

Han riktade ocksa kritik mot kungamakten i Iran {or att ha underlétit
sitt ansvar om att virna om rikets suverénitet och bekdmpa framlingsvil-
det, det vill sdga utlindska staters inflytande 6ver landet. Han anklagade
statsmakten for att ha kapitulerat infér frimmande makter. Det gillde
framfor allt USA:s patagliga inflytande 6ver Irans politik, ekonomi, kultur,
samhillsliv och sist men inte minst det réttsliga omréadet.
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Hans teori om de rittsldrdas styre bygger pa fyra principer: 1) for att
forverkliga (shia)islams malsattningar maste man bilda en stat pa islams
grunder; 2) den islamiska statens framsta uppgift ar att forbereda den tolfte
imamens aterkomst; 3) for detta kravs att man ska strida mot orattvisor och
bekdmpa fortryck; och slutligen 4) en islamisk stat kan enbart ledas/styras
av de rittslarda.

For Khomeini framstod bildandet av en islamisk stat som den mest
prioriterade religiésa principen. Att virna om den islamiska staten blir
enligt denna doktrin en religiés plikt. Det dr mot denna bakgrund som
Khomeini forsoker forankra sin teori om kampen mot de oréttfirdiga
makthavarna i Koranens pébud av det tillborliga och forbud mot det otill-
borliga. Han sag den despotiska och korrupta kungamakten som det storsta
otillborliga som skulle bekdmpas. Efter den islamiska revolutionen utfor-
mades Khomeinis teori till doktrinen om de rittsldrdas absoluta styre och
overinseende.

Enligt denna teori ges vida maktbefogenheter till de réttslarda och den
hogste andlige ledaren. Denna styrelseform ansags bygga pa gudomlig lag
och kan inte begrinsas av ménskliga lagar (Khomeini, 1944: 222, se dven 185,
232-233). I samlingen Sahife-ye noor (Ljusets bok), vol. 20-21, som bestar av
Khomeinis samlade uttalanden och dekret, kan man ldsa om den hogste
andlige ledarens och den islamiska statens maktbefogenheter. En viktig
punkt ar att gudomlig lag star 6ver mansklig lag. Den hogste andlige ledaren
ar den som foretrider den gudomliga lagen. Det 4r ocksa han som ger
grundlagen i ett muslimskt land, vilken ligger till grund for landets styre,
dess legitimitet. Samtidigt gor han klart att den hogste andlige ledaren kan
bryta mot grundlagen eller annullera hela eller delar av den ifall den skulle
visa sig strida mot muslimernas allménna bésta, maslaha. Det giller framfor
allt oférutsedda fragor som lagstiftaren inte tiankt pa eller sédant som kanske
inte fanns vid tillfallet da lagen stiftades. Den hogste andlige ledaren kan
avgora fragor av sddan karaktar antingen pa egen hand eller genom att dele-
gera denna befogenhet till andra personer som han sjélv utser.

Det viktiga med denna teori dr att religion och politik flitas samman till
en oskiljbar enhet. Ayatolla Khomeini skrev om vikten av 6vertagande av
den politiska makten. Genom innehav av statsmakten skulle man kunna
genomdriva eller forverkliga de religiost baserade teorierna. I samband
med den islamiska revolutionen 1979 forvandlades Khomeinidoktrinen
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fran en oppositionsideologi till en statsbarande ideologi. Med denna 6ver-
gang blottades ménga brister i denna doktrin, varav de viktigaste var de
totalitdra inslagen.

Kritik mot de réttsldrdas styre

Khomeinidoktrinen har emellertid fatt utsta kritik inifran det shiitiska eta-
blissemanget. Dar finns inte enbart de vars kritik skulle kunna hanforas till
den akhbaridiska skolan, utan kritiken kommer i lika hég utstrickning
fran usulidiskt hall. Detta innebdr att kritiken bygger i lika hog grad pa
religiésa som fornuftsbaserade argument. Bland de mest kidnda rosterna
finns storayatollan Montazeri (1922-2009), som fram till mitten av 1980-
talet var patinkt som Khomeinis eftertradare, men som avpolletterades
efter sina kritiska uttalanden. Han utvecklade en egen teori som gick under
beteckningen De valda/valbara rittslirdas villkorliga styre. Denna teori
avvisar Khomeinidoktrinen pé en rad avgorande punkter. Det giller fram-
for allt den hogste andlige ledarens roll. I hans teori dr den hogste andlige
ledarens maktbefogenheter ytterst kringskurna. Montazeri kritiserade de
totalitdra inslagen, som exempelvis brott mot manskliga réttigheter och de
hinder som har rests mot det demokratiska civilsamhallets utveckling i
Iran efter revolutionen. Han anser att under den dolde imamen, al-Mahdis,
franvaro hamtas legitimiteten fran folket. Montazeri anser att de réttslarda
ska spela en roll i en islamisk stat, men begransar deras maktbefogenheter.
De kan exempelvis fi ett tidsbegransat mandat. Den hogste andlige ledaren
ar visserligen sjalvstindig och behover inte ta hdnsyn till den allmidnna
opinionen, men det gar att fa denne att folja folkopinionen. Han framhaller
att en islamisk styrelseform ér ett fordrag mellan de styrande och folket
(Montazeri 1988: 576, 593-595). I fordraget kan man féra in punkten att den
hogste andlige ledaren maste boja sig for allménhetens vilja och f6lja lan-
dets grundlag och att medborgarna maste fa full insyn i makten. Med tyd-
lig adress till utvecklingen i Iran efter den islamiska revolutionen dér staten
blandat sig i medborgarnas privatliv understryker han att privatlivets helgd
maste respekteras och att statsmakten inte far blanda sig i medborgarnas
privatliv och deras val av livsstil (Montazeri 1989: 25-26, 31-37, 55).
Montazeri har tillsammans med en rad shiitiska ldrde kravt att den
nuvarande styrelseformen i Iran ska dekonstrueras och att manskliga rat-

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 83

978-91-44-07479-5_01_book.indd 83 2011-10-07 10.48



MOHAMMAD FAZLHASHEMI

tigheter som yttrandefrihet och motesfrihet ska respekteras samt att fler-
partisystem ska inféras i Iran. Ett viktigt krav ar en édtskillnad mellan stat
och religion (Montazeri 1989: 25-26, 31-37, 55).

Debatten om de shiitiska ldardes roll i politiken fors inte bara i Iran.
Aven i andra shiadominerade omréden som Libanon och Irak har det forts
livliga diskussioner under modern tid. Bland de mest kinda teorierna
utanfor Iran kan man ndmna den irakiske shiitiske storayatollan Seyyed
Muhammed Bager al-Sadr (1935-1980) som forordade en form av folkstyre
under de rittsldrdas 6verinseende. En annan teori utvecklades av de liba-
nesiska rattslirda Shejkh Muhammed Javad Mughniyya (1904-1979) och
Shejkh Muhammed Mahdi Shams al-din (f. 1933) och gick under beteck-
ningen islamiskt styre genom allménna val.

Den libanesiske lirde Mughniyya gar emot Khomeinidoktrinen pé en
avgorande punkt, ndmligen den hogste andlige ledarens maktbefogen-
heter. Han anser att det inte gar att som ayatolla Khomeini jamstilla den
hogste andlige ledarens maktbefogenheter med profetens och de shi‘itiska
imamernas befogenheter. Detta framfor allt darfor att den hogste andlige
ledaren saknar ett par viktiga egenskaper som profeten och de shiitiska
imamerna hade, namligen att vara ofelbar, obeflickad, masoum, och att sta
i direkt forbindelse med Gud. Till detta ska man, enligt Mughniyya, ligga
att den hogste andlige ledaren saknar stod i shiitiska killor, sadana makt-
befogenheter som ger honom ritten att styra dver politiska och varldsliga
fragor. Han vidhaller att den hogste andlige ledarens befogenheter begrin-
sar sig till de klassiska omrddena som att komma med utlitanden (utfirda
fatwa), att gora tolkningar inom rattsliga fragor och att bedriva en rad soci-
ala verksambheter.

Mughniyya anser att den politiska makten himtar inspiration och vég-
ledning frén religionen inom en rad omraden, dock langt ifran samtliga.
En del frigor dr bast limpade att hantera utifrin mansklig kunskap.
En forutsittning dr dock att denna kunskap inte bryter mot religionen
(Mughniyya 1979: 51-75).

En annan inflytelserik libanesisk shiitisk skriftlard, Shams al-din,
menar att det finns en rad sharia-lagar som ar oférdnderliga. Det rér sig om
bestammelser som reglerar familjeliv, sexuella relationer, forbud mot ocker
och en rad andra fragor. Ovriga sociala, kulturella och ekonomiska fragor
eller inrikes- och utrikespolitik styrs inte av nagra oférénderliga lagar i
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islam. De regler som styr dessa omraden ér i allra hogsta grad tidsbundna
och knutna till det allmédnnas bésta. De rittsldrdas uppgift ar att komma
med uttalanden inom de oféranderliga lagarnas omrade. Nér det giller
6vriga omraden dr det ménsklig kunskap som ar bést limpad att vigleda
muslimerna. Aven om dessa omréden skulle omnamnas i den islamiska
rattstolkningen, figh, gar de under beteckningen tabrirat - saidant som
behover forklaras med hjélp av allmdanmansklig kunskap — och faller utan-
for sharia-rittens omrade. Enligt Shams al-din begransas de shiitiska ratts-
lardas jurisdiktion till rattens omréade. Det finns enligt hans uppfattning
inget stod i den shiitiska laran for att de réttslairda under den tolfte ima-
mens franvaro skulle ha ratt att styra 6ver shiiternas politiska liv (Shams
al-din 1992: 416-420, 1994: 264-267).

Den Iranfédde men i Irak verksamme hogste andlige ledaren storaya-
tollan al-Khoi (1899-1992), som tillhorde den klassiska kvietistiska tradi-
tionen och var bland de hogst ansedda shiitiska ledarna under sin livstid,
ansag att de rattslarda skulle avhalla sig fran all direkt inblandning i varlds-
lig politik under den dolde imamens franvaro. Det enda omrédet dér det
var tinkbart for de réttslarda att blanda sig i de vérldsliga fragorna utgors
av de sociala verksamheter som fastslagits i Koranen. Men inte heller dessa
dr enbart vigda at de religiosa ledarna. De kan lika girna skotas av alla
troende och kriver inte de rittslirdas direkta 6verinseende. Bland andra
uppgifter som de réttslirda ska dgna sig at finns religionsundervisning, att
pabjuda det religiost tillborliga och avrada fran det religiost otillborliga, att
doma i enlighet med sharia-lagen, att samla de religiosa skatterna och for-
dela dessa till avsedda dndamal och att administrera religitsa forlaningar.

Aven om Khoi inte férordar de rittslirdas direkta inblandning i den
virldsliga politiken har han synpunkter pa vem som skulle passa for dessa
fragor. De virldsliga makthavarna ska utses bland troende shiiter. De ska
forsvara shiiternas territorium mot framlingar, de ska respektera religio-
nen, visa respekt for religiosa ledare och erkdnna deras 6verhoghet i reli-
giosa fragor. Enlig storayatollan Khoi dr fragan om hur de vérldsliga makt-
havarna har tagit 6ver makten inte av nagon avgorande betydelse. Det
viktiga dr att dessa inte bryter mot islam/shia i sin maktutévning (Gharavi
Tabrizi 1991: 424 ff.).

Grundaren for det religiosa seminariet i staden Qom i Iran, som med
aren blev ett av de viktigaste shiitiska ldrocentra, storayatollan Abdulkarim
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Hairi Yazdi (1859-1937), ansag att de réttslardas jurisdiktion begransades till
de religiosa fragorna och det rittsliga omrddet samt de sociala fragor som
omndmns i Koranen. Administrationen och virnandet av rikets territorium
och liknande fragor f6ll, enligt honom, utanfér de rittslardas ansvarsom-
rdde. Han ansag ocksa att den viérldsliga ledare som lovar att frantrdda sin
vidrldsliga makt om och nir den dolde imamen aterkommer ska fa sitta kvar
vid makten. I vintan pé den dolde imamens aterkomst ska denna ta hand
om administrationen och forsvaret av shiiternas land. Yazdi vidholl att det
inte gick att utifran de shiitiska kéllorna utlasa vilken styrelseform som ska
rada under den tolfte imamens franvaro (Araki 1993: 93-94).

Khomeinidoktrinen har alltmer kommit i skottgluggen for den interna
shiamuslimska kritiken. En viktig anledning ar att det idealsamhélle som
skulle skapas och for vilket man behévde ta 6ver den politiska makten ald-
rig blev verklighet. Till detta skall laggas en rad andra fragor som kravde
svar fran doktrinens foretradare, dvs. de nya makthavarna. En fréga ror
makthavarnas roll och om dessa dr medborgarnas ombud eller deras hérs-
kare. Annu en fraga handlar om ifall en islamisk stat nodviandigtvis ska
ledas av en sérskild grupp, exempelvis de réttsldrda, eller om rétten att vilja
ledare tillhor folket. Av detta foljer fragan om ledarna dr ansvariga infor
Gud eller medborgarna.

Fragan om den islamiska statsmaktens befogenheter och dess forhal-
lande till det civila samhadllet 4r fortfarande ett brainnande omrade i Iran.
Med tanke pé att den iranska staten infort manga restriktioner for sina
medborgare nir det giller den enskildes val av livsstil, klader, musiksmak
och liknande har fragan om statens rétt att inskrdnka medborgarnas indi-
viduella réttigheter och inkrakta pa deras privatliv blivit ett centralt pro-
blem. Krav har rests pa hillbara motiveringar bakom statliga regler som
begransar medborgarnas frihet.

Ytterligare ett omrade handlar om allmidnhetens mojligheter att fa
insyn i och att vara delaktig i den politiska makten. Den hogste andlige
ledarens obegransade maktbefogenheter har ocksa hamnat i fokus, samt
fragor om dennes maktbefogenheter och om han ska utses pa livstid eller
for en tidsbegrinsad period.

Dessa och manga liknande fragor riktar uppmérksamheten pa de bris-
ter som finns i detta system. En av de fragor som har skapat mycket huvud-
bry ar legitimitetsfragan. Doktrinen om de réttslardas absoluta styre byg-

86 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 86 2011-10-07 10.48



4 SHIITISK POLITISK IDETRADITION

ger pa tanken att Gud har delegerat uppgiften att leda ménniskorna till
profeten och efter honom till de shiitiska imamerna. Under den tolfte ima-
mens franvaro dr det de rittslirda som ska axla denna mantel. De ritts-
lirda ses som Guds stéllforetradare pa jorden och deras maktinnehav legi-
timeras inte av folket. Aven om val av president och parlament sker via ett
valsystem dr det den hogste andlige ledaren och de av denne utsedda makt-
instanserna som har den verkliga makten. Detta system hamtar legitimite-
ten direkt frén Gud.

Mot denna uppfattning har det med stod av koranverser framforts teorier
om att Gud har gett rétten att bestimma 6ver sitt 6de till folket. Det ar folket
som ska vilja sina ledare och inga ett kontrakt med makthavarna. S linge
folkets mening inte strider mot sharia-réitten ar det de som ger makthavarna
mandat att hdrska. Skulle folkets mening sta i strid med sharia-ratten maste
de soka medling hos de rittsldrda for att hitta en utvdg. Enligt denna teori
forutses att folket inte kan legitimera makten i direkt strid med gudomlig lag.
En av de nutida foresprakarna for denna modell 4r den tidigare ndmnde stor-
ayatollan Montazeri som var verksam i Iran fram till sin dod 2009.

Nya teorier

En annan teori inom politisk shia har lanserats av teologen och filosofen
ayatolla dr shejkh Mahdi Hairi Yazdi (1923-1999). Denna teori gar under
den ndgot mérkliga beteckningen "Privatagarnas kollektiva styrelse genom
ombud” (Vekalat-e malekane shakhsi-ye mosha) och avfardar hela idén
med de rittsldrdas styre och pladerar for en styrelseform dar medborgarna
viljer sina politiska representanter. Teorin grundas pa tva principer som
hérror fran shiitisk/islamisk rattsvetenskap, figh; dganderétt och ombud-
skap. Hairi Yazdianser att politisk legitimitet ska grundas pa privat 4gande-
ritt och rétten att vélja politiska ombud. Regeringsbildning ska utgd fran
principen om ombudskap i den islamiska rétten. Detta ska emellertid inte
tolkas som att de réttslirda ska styra samhallet. Han understryker att de
rattsldrda pa intet sitt dr béttre skickade att styra samhallet. Att vara ratts-
lard &r i sig inget tillrdckligt skél for att vara lampligare att styra ett mus-
limskt land. En rattslard har kunskaper i islam, men inte i statskunskap eller
sadana kunskaper som &r viktiga for att forsvara riket mot inkréktare. For att
styra ett land krévs andra kunskaper én de religiosa.
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Ett annat utmérkande drag for denna teori ar att den klargor forhal-
landet mellan religion och politik eller stat pa ett tydligt satt. Hairi Yazdi
understryker att de rittslirdas kunskaper vilka bygger pa islamisk ritt,
figh, inte ger dem nagot foretrade i fraga om styret av det muslimska sam-
hillet. Det kan till och med vara en nackdel att hora till de réttsldrda, efter-
som deras kompetensomridde enbart begrinsas till religiosa sporsmal
(Hairi Yazdi 1995: 54-55, 57, 63—64, 66-67 f.).

Hairi Yazdi skriver att syftet med den virldsliga makten enligt Koranen
ar att uppratthalla rittvisa i samhéllet. Detta dr en uppgift som Gud har
alagt manniskorna. Men det faktum att islams profet, de som eftertridde
honom strax efter hans dod eller, nar det giller shiiter, den forste shiitiske
imamen Ali, hade vérldsliga ambeten beror pé de specifika omstidndigheter
som hérskade under deras levnadstid. Detta kan inte tas som tackning for
att de réttsldrda ska gora pa samma sitt idag. Med stod frén flera tunga
auktoriteter inom shia anser Hairi Yazdi att koranversen “de bland er at
vilka myndighet och ansvar anfortrotts” pa intet sitt kan asyfta de ratts-
lirda. Om man gar tillbaka till den tid d& koranversen uppenbarades
bestod de lirda av dem som hade kunskaper inom det religiosa faltet, dock
inte inom den vérldsliga politikens omrade (Hairi Yazdi 1995: 143-144).

En av dem som stédjer denna uppfattning ar det tyngsta namnet inom
shiitisk korantolkning, den iranske prominente korantolkaren ayatolla
Sayyed Mohammad Hussien Tabatabai (1892-1981). Han skriver i sitt stora
verk al-Mizan fi tafsir al-Quran, att de réttslirda saknade kunskaper inom
virldsliga fragor. Gud kunde silunda inte ha asyftat denna grupp for att leda
den muslimska forsamlingen. De rittsldrda skulle inte kunna bidra med
ndgonting ndr det giller politiska och vérldsliga fragor. Deras bristande
kunskaper skulle till och med kunna leda till 6desdigra konsekvenser for
den muslimska forsamlingen, tillagger Tabatabai (Tabatabai 2007: 23).

Kopplingen till den privata dganderdtten harror fran det att samhallet
bestar av en grupp ménniskor vilka alla pa ett eller annat sétt dr privata
dgare. De lever sida vid sida och dr i behov av trygghet. Dessa enskilda pri-
vata dgare har tillsammans rétt att utse nagon i sin krets att ta hand om
samhillets styre. Vid utndmnandet ska man vélja den eller de personer
som dr mest lampade och besitter de kunskaper som erfordras for ett sadant
uppdrag. Relationen mellan de styrande och medborgarna ar relationen
mellan en helhet och en del av helheten. Valet av de styrande ska antingen
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vara enhilligt eller genom majoritet. De styrande ar viljarnas ombud och
ingar ett avtal med véljarna att vdrna deras intressen. Véljarna kan avsitta
sina ombud och ersitta dem med nya (Hairi 1995: 69—71).

Styrandet av samhillet bygger pa en rad praktiska kunskaper som dr
fordanderliga och faller utanfor religionens omrade. Politikernas uppgifter
ar att hantera inrikes- och utrikesfragor och sadant som berér forsvaret av
landet med hjdlp av de kunskaper och vetenskapliga discipliner som finns
inom detta omrade. Politikerna maste dock kénna till de krav som forknip-
pas med réttvisa och efterfélja dessa etiska normer och virderingar. Dessa
kunskaper kan de inhdmta hos filosofer, religionens auktoriteter eller hoga
jurister. Har ger Hairi Yazdi en 6ppning for religionen, da han anser att
religionen kan erbjuda de 6vergripande och yttre ramarna inom etikens
och réttvisans omrade. Denna koppling till islam ligger lingt ifran islamis-
mens krav pa politiskt maktovertagande (Hairi 1995: 64-65, 78-79).

Hairi Yazdi avrader bestdmt fran att filosofer eller religiosa réttsldrda
ska bli politiker, detta eftersom deras kunskaper ér teoretiska och ror sig pa
en makronivéa, medan politiker jobbar inom vardagens praktik och pa en
mikroniva. Inom detta falt ska man, enligt Hairi Yazdji, f6lja Koranens bud
som sdger att de utsedda politikerna genom rédslag ska losa samhéllets
varldsliga fragor. Han gar sa lingt att han menar att det skulle vara under
en rattslards vardighet att blanda sig i enskilda varldsliga fragor som berér
medborgarna, samhillet eller andra linder (Hairi 1995: 80-81).

Avslutning

Trots de skillnader som vi har sett hittills finns det forestdllningar som
16per som en rdd trdd genom samtliga shiitiska politiska teorier. En av de
mest grundldggande forestdllningarna dr att man utgar fran att makten
och hirligheten tillhor Gud allena och att varje styrelseform som inte med-
ger detta dr illegitim. Vidare 4r man 6verens om att om det skulle intréffa
att den tolfte imamen skulle ge sig till kinna maéste de varldsliga makt-
havarna trdda at sidan och 6verlimna makten till honom. Den iranske
storayatollan Montazeri har dock en avvikande uppfattning i detta av-
seende. Han skriver att enligt tolvimamitisk shiitisk uppfattning ska den
dolde imamen vid sin aterkomst leda den virldsliga makten. For detta
behover han dock medborgarnas stdd. Utan allmidnhetens uppbackning

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 89

978-91-44-07479-5_01_book.indd 89 2011-10-07 10.48



MOHAMMAD FAZLHASHEMI

kan inte ens den dolde imamen tvinga sin styrelse ver den varldsliga mak-
ten, skriver Motazeri (Montazeri UA: 457). Man ir ocksé enig om att makt-
havarna maste beakta de av religionen uppsatta grinserna. Inga lagar som
bryter mot religionens pabud eller forbud far stiftas, dven om fragan hur
pabud och forbud ska tolkas ar en sak for sig. Samhallet maste skapa forut-
sittningar for att manniskorna ska kunna leva i enlighet med religionens
mélsdttningar. Staten ska ledas av rdttvisa, kunniga och kultiverade tro-
ende muslimer.

Karaktéristiskt f6r alla grupper eller skolor som har gett sig i denna
diskussion ér att de forsdker motivera sitt stillningstagande med stod av
teologiska sporsmal.
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KAPITEL 5

Atatiirks gravmonument

MARCUS KARLSSON

Den sista kalifen var sprungen ur den osmanska hérskardtten. Han avsattes
av det nya Turkiets ledarskap 1924 och tjugo ar senare dog han i Paris. Dot-
tern till den avlidne ville uppfylla sin fars sista 6nskan. Eftersom mannen
hade velat begravas i sitt hemland vadjade dottern till de turkiska myndig-
heterna om att lata detta ske. Inget av breven hon sénde besvarades dock och
i tio ar forvarades dérfor kroppen av den dode mannen i ett kylrum. Nar
Muhammads sista eftertradare slutligen begravdes i en omirkt grav i den
steniga Medinajorden, var detta en plats langt fran den anatoliska myllan.

I det anatoliska inlandet, pa en kulle i Ankara, ligger ett gigantiskt sten-
monument som kallas Anitkabir. Kroppen av den avlidne Mustafa Kemal
Atatiirk placerades hir 1953, aret fore den siste kalifens begravning. Ceremo-
nin féregicks av ett byggnadsarbete som skulle uppta tiden for statens mest
tongivande arkitekter i 6ver tio ar. Och resultatet av detta arbete blev nagon-
ting oerhort; Anitkabir blev mer 4n ett gigantiskt byggnadskomplex, det
blev en nationalistisk manifestation - en symbol for den nya staten. Varje ar
vallfirdar miljontals manniskor till Atatiirks gravmonument for att vorda
den store ledaren och hylla idén om det moderna landet. Och samtidigt som
statens framste sekularist dirmed ododliggors forpassas kalifen, han som
kallades for "Guds skugga pé jorden’, sa sakteliga till historiens dunkel.

Byggandet av Anitkabir hade hog prioritet i 1940-talets Turkiet, vilket
gjorde att projektet styrdes direkt av statens nomenklatura. Vilken tolk-
ningsfrihet arkitekterna hade under konstruktionsfasen kan man darfor
naturligtvis tvista om. Istdllet for att gora detta till en stor fraga nojer jag
mig med att se utformningen av Anitkabir som resultatet av en konstnirlig
tolkning av en forestédllningsvérld som inbegriper idéer och normer som
var legitimerade under framvixten av den nya statsbildningen. Det bor
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noga understrykas att det finns en mycket komplex problematik inbaddad
i denna forestallningsvérld, en problematik som handlar om det historiska
arvet och som specifikt berdr synen pa det religiost legitimerade imperiet
som var republikens foregdngare. I min analys av Anitkabir stéller jag dar-
for foljande fragor: Hur forhéller sig Anitkabirs forestallningsvarld till lan-
dets historia? Hur kan denna forestillningsvirld bli begriplig?

Ett vanligt sétt att beskriva 6vergangen fran Osmanska riket till Turkiet
ar att se den som en modernistisk revolution. Historieprofessor Klas-Goran
Karlsson forsoker i sin bok Terror och tystnad identifiera ett revolutionart
tankemonster. Det typiska for revolutionens sprakbruk menar han vara
uppdelningen mellan det forflutna och det nya. Polariseringen, menar
Karlsson, innebdr att det "anses existera ett radikalt brott mellan férrevolu-
tiondr och revolutiondr tid” (Karlsson 2003: 89). Denna syn pa det gamla
kan leda till en uppluckring av dldre normer och umgangesformer, vilket i
sin tur kommer att skapa ett behov av nya “samhaillsbarande berittelser”. Av
detta foljer att begrepp som exempelvis sekularism, vilka var framtrddande i
“brottet” mellan Osmanska riket och Turkiet, inte enbart bor tolkas som
programmatiska politiska vigvisare, utan skall forstds i en vidare betydelse:
de bildar viktiga bestandsdelar i en modernistisk samhéllsbdrande berét-
telse. Denna berittelse eller "diskurs” skall inte bara ses som meningsska-
pande utifran en rent ideologisk horisont, utan blir ocksa definitionsmassigt
betydelsefull, nimligen som gréanssittare for "Nationen Turkiet”

I min analys har jag primért anviant mig av det material som finns till-
gangligt pa Anitkabirs officiella hemsida. Genom bildmaterialet som har
aterfinns har de arkitektoniska detaljer och konstnérliga uttryck som finns
i Anitkabir blivit tillgdngliga for analys. P4 hemsidan presenteras dven den
officiella tolkningen av Anitkabirs symbolsprék i de texter som hir finns
publicerade.

For att kunna folja med i analysen édr det nodvandigt att fa en inblick i
hur gravkomplexet 4r uppbyggt. Anldggningen bestar av gigantiska kubiska
stenbyggnader. Vid dess forsta port, som utgors av tva av dessa stenbyggna-
der, aterfinns tva statygrupper av min respektive kvinnor. Gar man sedan
vidare kommer man in pa en lang gata som kantas av 24 stenlejon och efter
en stund syns den gigantiska centrumplattan. Star man i mitten av cent-
rumplattan och vrider sig ett kvarts varv till vinster hamnar den stora
byggnaden i blickfinget. Under byggnadens golv dr Atatiirk begraven.
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Byggnaden bestar av ett avlingt rum som pa insidan utsmyckas med fack-
lor p& 6mse sidor. Vid bortre kortsidan av rummet ligger en gigantisk sten:
Atatiirks symboliska gravsten. For den intresserade lisaren kan man via
hemsidesportalen klicka sig till det virtuella Anitkabir och "besoka” hela
anldggningen.

FIGUR 5.1

lllustration av hur Antikabir ar uppbyggt. | illustrationen till hdger &r axlarna och mittpunkten
i centrumplattan utritade for att fortydliga att vandringen tjanar till att forstarka tawhid.
lllustrationer: Marcus Karlsson.
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Det nya Turkiet

Det rader inget tvivel [...] om att den turkiska revolutionens arkitektur
kommer att vara helt annorlunda d4n den osmanska arkitekturen. Kupolerna,
stuckaturerna, och arkitekturens form har forpassats till historien. Det finns
ingen atervindo lings vigen mot framsteg. Att ens stanna pd denna vig
betyder tillbakaging (Sabri & Hamdi i Bozdogan 2001: 59).

Ar 1933 skrev arkitekterna Behcet Sabri och Bedrettin Hamdi detta i arki-
tekternas tidskrift Mimar ("Arkitekt” pa turkiska). Avstandstagandet fran
det osmanska rikets symbolsprak ar i citatet mycket patagligt. Den tur-
kiska arkitekturen kom att revolutioneras under 1920- och 1930-talen, och
denna omdaning kan ses som en del av en revolutionér diskurs. Tanken var
att den nya modernistiska "kubismen” skulle bli den turkiska revolutio-
nens arkitektur, och progressiva arkitekter som exempelvis Le Corbusier
fordes fram som stilbildande ideal (Bozdogan 2001: 60).

Det progressiva och det nya kan ségas vara det meningsbdrande i denna
tankemodell som ocksa kan skonjas i Anitkabir. Det “kubistiska” form-
spréket i anldggningen skiljer sig pa ett radikalt sétt fran skira spetsbage-
valv, pennformade torn och gigantiska kupoler. En del av de arkitektoniska
stilgrepp som syns i Anitkabir kan alltsa ses som ett sétt att ta avstdnd fran
det gamla osmanska riket. De kubiska formerna blev darfér menings-
barande i en moderniseringsdiskurs.

Om man star vid ingangen till Anitkabir och vandrar fram en bit syns pa
omse sidor ett antal skulpturer. Pa ena sidan star tre kvinnor och pa andra
sidan tre man. Har kan man skonja ett antal intressanta detaljer: kvinnorna
och ménnen 4r lika stora, de har ungefir samma raka héllning och utstralar
salunda styrka och beslutsamhet. Den gratande kvinnan, som enligt Anitkabirs
hemsidestext gréter for Atatiirk, har trots sin sérjande gestalt en rak hallning
och verkar darfor inte speciellt medtagen. Man kan se denna typ av statykonst
som ett sitt att visa upp de tankta turkiska idealen — Turkiets “nya ménniska”
skall uppvisa samma rakryggade stolthet som statyerna visar. Denna typ av
idealiserande konst aterfanns vid samma tid i Sovjetunionen dér den ideala
arbetaren tecknades med ungefir samma sorts karakteristiska egenskaper: rak
héllning, stark kroppsbyggnad och idealiserade ansiktsdrag. Samtidigt som
den sovjetiska konsten var idealiserande var den ocksa realistisk. Motivvalet
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var ofta minniskor i arbete, exempelvis en plojande bonde, en stélverksarbe-
tare eller en partifunktionir i fird med att agitera for en upplyst massa.

Den idealiserande realismen var ocksd tongivande i den nazistiska
konsten. I ett flertal studier dras slutsatsen att likheterna mellan den sovje-
tiska och den nazistiska konsten dr mer sldende dn skillnaderna och att
detta blir begripligt genom att se uttrycken som den starka statens sprak-
bruk (se t.ex. Englund 1996: 96f.). Att idealisera arbetet, konkret gestaltat
genom placerandet av en idealiserad bild av ”den nya socialiserade mén-
niskan” eller den rasrena ménniskan” i ett "realistiskt” sammanhang, kan
ocksa ses som ett sétt att idealisera den tidnkta framtiden och darmed lata
ett utopiskt bildsprak framtrada. I detta bildsprak understryks den tydliga
atskillnaden mellan det gamla och det nya som Klas-Goéran Karlsson
beskriver vara typiskt for den revolutionéra berdttelsens struktur.

I Anitkabirs statyer finns drag av den idealiserade realismen, eftersom
alla figurer dr gestaltade med starkt idealiserade drag samtidigt som de bar
klader som ger dem skilda yrken och funktioner: en man ar kladd som en
bonde, en som soldat och en tredje representerar de lirda” eftersom han
bér en bok. Till skillnad fran ménnens differentiering i yrken har kvin-
norna istéllet olika funktioner: en sérjer, en ber till Gud och den tredje bar
en krans, som enligt Anitkabirs hemsidestext skall symbolisera produkti-
viteten i landet. Trots skillnader i yrken, funktioner och kénsroller mani-
festerar statyernas likheter i form av drag, kroppslig hallning och gestalt en
kollektivistisk norm som forstarks genom att statyerna ar placerade i grupp.

Klass- och genusbaserade sdrintressen bor underordnas det kollektiva,
och individens frihet kan enbart bli mdjlig som en foljd av skapandet av en
ny gemenskap. Ar detta budskapet i Anitkabirs statygrupper? Tanken att
kollektivet dr viktigare 4n individen finns visserligen i flera ideologier som
bade kan ha revolutiondra och icke-revolutiondra inslag, men idén om en
ny kollektiv gemenskap ar ett direkt barande element i den revolutionéra
tankemodellen. Detta har varit mérkbart i flera kommunistiska stater savil
som inom exempelvis Mussolinis och Hitlers nationella revolutioner. Har
var uppgorelsen med det gamla sdrskilt viktig, aven om det ocksa fanns ett
starkt motstand mot den liberalt inriktade marknadsekonomin. Istéllet for
att helt ta avstand fran detta ekonomiska system, som de kommunistiska
staterna gjorde, valde istéllet exempelvis italienska, tyska och turkiska
nationalister att utveckla tanken om korporativismen.
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Begreppet “korporativism” dr aningen komplicerat, och att redogora for
dess alla olika definitioner skulle bli en mycket invecklad och omfattande
utliggning. Kortfattat kan korporativismen som ideologi forklaras som en
vilja att ordna sambhillet i intressegemenskaper, i syfte att undvika klass-
intressen och starka konflikter. Den inflytelserika turknationalisten Ziya
Gokalp (1876-1924) sag korporativismen som ett sdtt att knyta samman eli-
ten med folket i ett slags dynamiskt forhallande. Korporativismen blev for
Gokalp ett satt att ta avstind frdn marknadsekonomin, som han menade
fodde en klassmentalitet. Samtidigt framhaller Gokalp polariteten mellan det
gamla och det nya i en turkisk kontext. Den osmanska statens elit hade, enligt
honom, ett artificiellt och statiskt forhéallande till folket. Detta maste ersattas
med en ny gemenskap, en "dynamisk korporativism’, som kan sigas vila pa
tanken att de olika grupperna och eliten i samhéllet ”[...] dr nédvéndiga for,
och kompletterar varandra” (Parla 1985: 64). Nar vi ndrmar oss 1930-talet
kom det statsbirande partiet att utforma en politik som tog sin utgangspunkt
i Gokalps korporativism. Inom efatismen, dvs. da statens kontroll starktes pa
flera plan, understroks statens 6verhoghet i ekonomiska fragor dven om
gemensamhetsaspekten fortsittningsvis blev central. Det var fortsattningsvis
mycket viktigt att: ”[...] arbetarna bor fa réttvis behandling och storre vil-
stind, genom en jamlik férdelning av inkomsterna” (Karal 1997: 21).

De ideologiska konstruktioner som tar avstdnd fran den marknadsori-
enterade liberalismen kan ses som reaktioner pa den snabba modernisering
som osmanska riket genomgick under den s.k. Tanzimatperioden (1839-
1870). Den marknadsorienterade nyordningen skapade en skiktning i sam-
hillet mellan den gamla bondeklassen och en nyrik handelsmannaklass,
som med utldndskt kapital kunde gora stora vinster pa kort tid (Karal 1997:
20). Den kollektivistiska tanken blev meningsbarande i detta sammanhang,
och utifran ett socialistiskt, fascistiskt, nazistiskt eller turkiskt tankegods
kan idén om kollektiv enighet i stark polemik mot modernitetens problem
ses som en del i samma revolutionsdiskurs. De ideologiska skillnaderna blir
utifran denna kontextualisering darfér mindre viktiga och idén om revolu-
tionen blir det mest framtradande meningsbarande elementet.

Utifran det faktum att Anitkabirs kvinnogestalter har samma storlek
som ménnen och samma raka héllning, kan man péstd att de uttrycker ett
jamstdlldhetspatos. Detta pastaende maste ses i ljuset av de reformer som
genomfordes under 1920- och 30-talen (Lewis 1961: 267; Ziircher 1997: 88)
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och kan gestaltas genom ett citat ur en bok av Kadinlar Birgigli, tongivande
feminist och kemalist. Boken skrevs 1931.

Vad var kvinnan f6r femton ar sedan om inte ett "monster” bade till utseende
och till personlighet? Dagens kvinna ar civiliserad, civiliserad i hur hon ser
ut, civiliserad i det satt hon tanker [...] Hon som inte kunde sitta tva ord till-
sammans utan att svettas och rodna under sin sloja arbetar stolt som domare
idag (Birgigli i Bozdogan 2001: 82).

I likhet med Ziya Gokalps avstandstagande mot den upplevda osmanska
elitismen, kom ett kategoriserande och nedvéirderande synsitt gentemot
det osmanska rikets kvinnosyn att vixa fram. Synen pa bruket av sloja ar
inte helt oviktig i detta sammanhang, nagot som citatet ovan visar pa. Bir-
gigli skriver om den okunniga osmanska kvinnan som skyler sig under
slojan. Ar slojan hir en metafor for den religion som plagget ofta samman-
kopplas med? Talar citatet om for oss att religion skapar okunnighet och
rddsla? Anitkabirs kvinnostatyer bar sloja, men de skyler absolut inte
ansiktet, och med sin ndrmast trotsiga stolthet talar de om for oss att Tur-
kiets kvinnor &r av en helt annan sort dn de osmanska - de dr emancipe-
rade kvinnor i det revolutionira samhillet.

Det "ursprungliga” Turkiet

Kvinnornas blottade ansikten far std som symbol for det starka och modiga
Turkiet som kastat av sig det gamla osmanska samhallets ok. Men frigorel-
sen behover inte bara innebdra en nyordning. Vid sidan om det modernis-
tiska budskapet finns det i Anitkabir forestdllningar om ett gemensamt
ursprung.

De lejon som star uppradade pa 6mse sidor av vigen in mot Anitkabir
ar 24 stycken och sdgs enligt Anitkabirs hemsida symbolisera de 24 stam-
mar som skall ha utgjort det oguz-turkiska folket. En av dessa stammar,
den seljukiska, leddes av Alp Arslan som efter det legendariska slaget vid
Manzikiert 1071 grundade ett sultanat. Att hans namn, Arslan, faktiskt
betyder lejon, gor att det kan finnas en koppling mellan denna férosman-
ska krigare och Anitkabirs lejonstatyer.

I Anitkabirs historieskrivning negligeras den osmanska dynastins rela-
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tion till det turkiska ursprunget, och samtidigt framtrider en &ldre
ursprungshistoria. Detta dr kanske inte sd konstigt. Efter Ziya Gokalps
nedvirderande av det osmanska samhillet, var det absolut inte lingre lika
sjalvklart for Turkiets medborgare att soka sitt ursprung i ett sultanat som
grundats pa 1300-talet av Osman den forste. Men forskjutningen av
ursprunget har ytterliggare en betydelse. Det fanns en kontrovers bland
historiker under 1930-talet som handlade om huruvida de forsta osma-
nerna verkligen tillhorde en turkisk stam, eller om de ursprungligen hade
varit vasaller till, eller t.o.m. slikt med, mongolerna (Lindner 2007: 24). Att
i Anitkabir ta stdllning for teorin om ett forosmanskt oguz-turkiskt arv gor
att exempelvis Ziya Gokalps dynamiska korporativism framtriader med
storre tydlighet. For att forstd denna koppling ar det viktigt att beakta vad
historikern Rudi Paul Lindner skriver:

[...] om osmanerna hade varit en del av den destruktiva virvelvinden som
satts i rorelse av Djingis Khan, s& kanske den moderna smutskastningen
av den hemska turken hade historiska forklaringar. (Lindner 2007: 24).

Den nya nationens turkar skulle alltsa inte ha nagon historisk relation till
de hidstburna mongoler som ofta har setts som krigiska kulturforstorare.
Andra, mer altruistiska ideal, ansags vara framtrddande i den férosmanska
kulturen och skulle sdlunda bli betydelsefulla i skapandet av det nya Tur-
kiet. I Anitkabirs 24 lejon skonjer vi en turkisk” historieskrivning som var
meningsbdrande i skapandet av den nya korporativa gemenskapen. Men i
lejonens uttryck och gestalt ser vi ocksa ett stilsprak som enligt Anitkabirs
hemsida skall ge associationer till den tidigaste anatoliska kulturen, namli-
gen den hettitiska. Vid sidan om den urturkiska” berittelsen finns alltsa
en annan mycket framtrddande och mer “arkaisk” idéstromning. Vi kan
kalla denna idéstromning for "det uraldriga ursprunget”.

Idén om det urédldriga arvet har sin grund i den forsta historiekonferen-
sen i det nya Turkiets historia ar 1932. Medverkade gjorde bland andra his-
torikern Fuat Kopriilii och ett antal andra betydelsefulla personer i den
tidiga kemalistiska rorelsen. Fuat Kopriilii stod for den forosmanska seljuk-
iska ursprungstanken, medan historikern Ayse Afet Inan representerade
den uraldriga ursprungstanken.
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Manga europeiska forskare anser att deras [...] forfader kom fran stammar
i Centralasien, som de kallar arier, indoeuropéer eller indo-tyskar och som
hdrstammar fran Altai-Pamirplatan, vilka under forhistorisk tid férde med
sig sin hogkultur bade till Europa och till hela ménniskosliktet. [...] Den
turkiska rasen hade uppnatt en hog kulturell utveckling i sitt hemland,
medan Europas folk fortfarande var okunniga vildar [...] turkiska barn ska
lara sig att de dr ariska, civiliserade och kreativa manniskor som hérstam-
mar fran en framstaende ras som har funnits i tiotusentals ar och inte fran
“en stam bestdende av 400 tilt” (Afet Inan i Poultron 1997: 108).

I sitt understrykande av det indoeuropeiska ursprunget kan Afet Inans
uttalande ovan sigas bira spar av en europeisk nationalistisk diskurs som
var normgivande for tiden. Afet Inan tar upp att det ursprungliga arvet ar
ett arv fran “civiliserade” och “kreativa” manniskor, vilket hon kontraste-
rar mot det osmanska arvet som beskrivs vara “en stam bestadende av 400
talt”. Aven om Kopriilii kom att kritisera Afet Inan under konferensen,
kom hennes idéer att fa genomslag, ndgot som bland annat syns i Anitka-
birs hettitiska lejon. Att hettiternas sprakfamilj tillhorde den indoeurope-
iska gjorde att 1930-talets europeiska rasistiska tankestromning kunde f6r-
ankras i Anatoliens historia.

Nagra mil frin Ankara ligger Boghazkdy. Ar 1907 drogs hir omfattande
utgravningar igang och snart visade det sig att man hade funnit platsen for
den dldsta hettitiska huvudstaden, Hattusas. En av gatorna i denna stad
pryddes pa 6mse sidor av lejonstatyer. I Anatoliens édldre historia finns ota-
liga exempel pa hur lejon har anvénts i gravbruk, ndgot som bland annat de
stora lejonrelieferna i det frygiska gravmonumentet Arslantas ar ett exempel
pa (Roller 1999: 103). I Anitkabir fortydligas kopplingen till detta monument
genom att hemsidestexten berdttar att den symboliska gravsten som finns
inne i mausoleet tillverkats av sten hamtad frdn omradet vid Arslantas.

Idén att det turkiska folket hade en urgammal historia tog sig stundtals
aningen absurda uttryck, nagot som uttalandet vid historiekonferensen 1932
visade. Man maste dock komma ihag att idéerna om historisk legitimitet var
oerhort politiskt viktiga under denna period. Vid den andra historiekonfe-
rensen 1937 gick man till och med ett steg langre &n tidigare (Poultron 1997:
114). Konferensen var direkt priglad av den s.k. “solspraksteorin”, som i kort-
het gick ut pa att turkiskan var alla spraks ursprung. I analogi med detta
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tankande lades nu fram teorier om att turkarna egentligen var det dldsta av
alla folk (se Karlsson 2008: 65). Tanken att den grekiska modergudinnan
Rhea var en direkt kopia av den mer "ursprungliga” anatoliska modergudin-
nan sdgs déarfor inte som en orimlig teori. Pa grund av dessa nya rén kom en
ny omfattande utgravning av den hettitiska huvudstaden Hattusas att genom-
foras under 1930-talet (Gurney 1990: 1ff). Man fann under utgrivningarna
bilder och statyetter forestillande en gammal anatolisk gudinna, namligen
hettiternas Kubaba. Att det i Frygiens panteon funnits en liknande figur som
kallats Kybele, gjorde att slutsatsen drogs att hettiternas gudsforestéllning
hade paverkat den frygiska (Nasstrom 1990: 22). Detta stimde kronologiskt
och gudinnorna dyrkades bada som modergudinnor (Gurney 1990: 138; Rol-
ler 1999: 45ft.). Den frygiska gudinnans attribut var ofta en skél och en fagel
och vid utgridvningarna av Hattusas har man funnit d&ven Kubaba avbildad
med samma attribut (Roller 1999: 43).

Vi dtervinder till Anitkabir och bérjar vid ingangen. Aterigen kan vi
undersoka skulpturgrupperna, men nu sérskilt kvinnorna. De ér alla kldidda
pé traditionellt vis och har alla ett arkaiskt utseende i sin stela form. Den ena
kvinnan haller en skél, den andra gréter och den tredje bar en krans och tit-
tar rakt fram. Texten pa hemsidan beréttar att det i byggnaden bakom dem
finns en stor relief forestdllande en 6rn. Skalen och 6rnen ér attribut kopp-
lade till modergudinnan Kubaba/Kybele. En blick in i gatans riktning gor att
nérvaron av de hettitiska lejonen blir pataglig. Ett av de viktigaste attributen
som den frygiska gudinnan kunde ha, vid sidan av skalen och fageln, var just
lejon. Vid gravmonumentet Arslantas kom lejonen allena att symbolisera
nérvaron av Kybele, nagot som far oss att forsta att gudinnan och hennes
kattdjur torde vara intimt forknippade med varandra i den gamla frygiska
kulturen (Roller 1999: 102). Aven nir gudinnan kom att exporteras till andra
landsdelar kom just kopplingen mellan gudinnan och lejonen att fortydligas
i konsten. Det finns t.ex. mycket vackra romerska statyer forestdllande
Kybele, sittande i en vagn dragen av lejon. Nar den gamla gudinnan kom till
Rom anségs hon ocksa vara Magna Mater, gudarnas moder i den romerska
religionen. Hennes betydelse for det romerska imperiets statskult bor inte
underskattas, eftersom hennes tempel pé Palatinen bekriftade en av de vik-
tigaste och mest patriotiska berittelserna i den romerska mytologin, ndmli-
gen Aeneas flykt fran det brinnande Troja och hans grundldggande av sta-
den Rom. I myten hjilper Kybele Aeneas att fly och i kulten vid hennes
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tempel i Rom kom hon sedermera att fa spela rollen som garant for bevaran-
det av kejsardomet (Nésstrom 2005: 1871%.).

I savdl romerska som grekiska konstverk har Kybele associerats med en
bunden krans (Roller 1999: 295; Metropoulou 1996: 349) och det bor vil dér-
for inte ses som en tillfillighet att de tva yttre kvinnorna i Anitkabirs skulp-
turgrupp tillsammans haller en jéttelik krans. Om vi gar vidare ldngs med
lejongatan, som enligt hemsidestexten ar 262 meter lang, skymtar vi det jét-
telika gravmonumentet dir Atatiirk ligger begravd. Ar 262 e.v.t. forstordes
Artemistemplet vid Efesos. Det gigantiska templet i Efesos sags som ett av
virldens sju underverk, och dess ruiner har av naturliga skal blivit ett av Tur-
kiets mest besokta turistmal. I templet dyrkades Artemis, jaktens gudinna i
den grekiska mytologin. Men det speciella med denna kultplats &r att det med
storsta sdkerhet dr en plats for dyrkan av en modergudinna. Artemis fick, vid
kulten i Efesos, alltsa 6verta de funktioner som Kubaba/Kybele hade.

Med sina kolonner och sitt fyrkantiga stilsprak liknar Anitkabirs mau-
soleum faktiskt ett grekiskt tempel. Vi ser alltsd i Anitkabirs arkitektur och
konstnarliga uttryck olika symboler som verkar relatera till en moder-
gudinna; en gudinna som kan relateras till romersk, grekisk, frygisk och
hettitisk kultur och som i Anitkabirs berittelse ses ha sitt ursprung i ett
urédldrigt Anatolien.

Turkiet och islam

I bade de revolutiondra budskapen och de som beskriver ett forosmanskt
ursprung finns ett starkt avstindstagande gentemot sultanatets tid. Att det
nya sekuldra Turkiet, med en uraldrig historia, 4r ndgonting helt annat dn
osmanernas rike framgér tydligt dven i de budskap som behandlar religio-
nen. Det blir ndmligen, pé ett mycket synbart sitt, tydligt att republikens
programmatiska religionssyn ar framtradande i anldggningen. I Anitkabir
finns tva gravrum som dr under mark och dérfor inte mojliga att besoka for
allminheten. Dessa gravrum, Atatiirks och general Indniis som eftertradde
honom, 4r inredda enligt muslimsk sed med gravarna inréttade i férhal-
lande till Mekka. De kan anses vara privata genom att de &r avskilda fran
den anldggning som besokarna har tilltrdde till. Religionen skall alltsa,
i Anitkabir savil som i republiken Turkiet, vara en privatsak.

Jag vill pastd att bortom den med sekularismen behiftade religions-
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synen finns det budskap som inte framgar med nagon tydlighet om man
inte bemdédar sig om att se dem. Bortom den turkiska statens programma-
tiska sekularism finns ett arkitektoniskt sprakbruk som inte rimmar med
den intention som kan synas vara sa tydlig.

Enligt islamisk historieskrivning hade Muhammad forsikrat sig om att
hans grav inte skulle markeras pa nigot sdrskilt vis. Han kom att begravas
under golvet i sitt hus i Medina. Langt efterat kom efterlevande att bygga om
Muhammads enkla hus till ett mer pakostat byggnadsverk. Kalifer och andra
prominenta personer inom den muslimska kultursfiren anammade detta
bruk och det bérjade byggas speciella mausoleer for personer som ansags dga
speciella religiosa kvaliteter. Professorn i islamisk konst vid universitetet i
Edinburgh, Robert Hillenbrand, menar att denna typ av gravar kunde vara
forknippade med nagot som kan ségas vara helgondyrkan (Hillenbrand 1994:
253). Méanga mausoleer var alltsd inte enbart gravar, utan kunde ocksé ha
religiésa och till och med politiskt legitimerande funktioner. Under islams
expansionsperiod var det namligen inte ovanligt att forldgga dessa byggnads-
verk till gamla kultplatser i syfte att manifestera ett maktskifte (Hillenbrand
1994: 267). De personer som fick dran att begravas pa detta vis sags vara fore-
bilder for de dygder och ideal som kom att forknippas med den nya makten.

I Istanbul finns flera mausoleer som inhyser vesirer, paschor och reli-
giost viktiga personer, och de forndmsta, ndmligen sultanernas, ligger uppe
pé kullar eller héjder runt staden. Dessa komplex kom att fylla funktioner
som inte alltid brukar forknippas med gravar. Anldggningarna kunde
exempelvis inhysa skolor, badinrdttningar och moskéer. Det var till och
med sé att den avlidne i detalj kunde styra hur dessa inrdttningar skulle
skotas (Hillenbrand 1994: 260). Marken och anldggningen donerades sedan
till en stiftelse (Waqf) som skulle ombesoérja planldggningen och skotseln.
Dessa stiftelser utgjorde fram till 1800-talet den enda dgandeform som var
skild frén staten i det osmanska samhallet (Viker 2005: 339ff.). I en del av
dessa, sa kallade kiillia, ligger sjdlva mausoleet i moskéns Qibla-riktning,
nagot som gor att bonen forrittas at samma héll som den avlidne sultanen
ligger. Religionens betydelse for att uppratthalla sultanens maktstéllning
praktiseras hdr pa ett overtydligt vis. Om man ocksa betdnker att dessa
anldggningar fungerade som en slags tidiga valfardsanldggningar blir rela-
tionen mellan stat och religion ocksa preciserad: sultanen dr, precis som
Gud, den som tar hand om och sorjer for sina undersétar.
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Den centrala delen av Anitkabir utgors av en gard och ett mausoleum,
dér garden ar betydligt storre dn sjdlva byggnaden dér Atatiirk dr begravd.
Runt omkring finns byggnader som inhyser administration, museum och
bibliotek. Gravanlaggningen ér alltsd inte bara ett mausoleum, utan den
har dven andra funktioner. Arkitekterna var under planeringen av Atatiirks
mausoleum ocksa mycket angeligna om att komplexet skulle byggas pa en
kulle. Anitkabir knyter darfor an till en religios topografi inskriven i isla-
miskt bruk, och kopplingen mellan Atatiirks Anitkabir och sultanernas
kiillia-komplex ter sig kanske inte helt orimlig.

Robert Hillenbrand skriver att det mest patagliga elementet i en moskés
uppbyggnad ar fortydligandet av axeln mot Qibla, d.v.s. riktningen mot
Mekka. Axeln kan, menar Hillenbrand, poéngteras pa olika sitt, till exem-
pel genom att anvinda arkitektoniska knep som kolonner och spetsbagar
for att understryka riktningens betydelse (Hillenbrand 1994: 16). Aly Gabr,
arkitekt vid Kairo universitet, beskriver vad som mer specifikt dr karakte-
ristiskt for ett moskékomplex. Det finns, menar Gabr, tva dimensioner man
maste ha i atanke om man skall forsta arkitekturen i en moské. Den ena
dimensionen dr den som Hillenbrand podngterar, ndmligen den horison-
tella. Men Gabr menar ocksa att det finns en vertikal dimension, som ar vil
synligi de flesta moskéers arkitektur. Vidare anser sig Gabr kunna tolka de
arkitektoniska stilgreppen ur ett teologiskt perspektiv. Han menar att cent-
rum eller det centrala ldget horisontellt och vertikalt dr essentiellt i moské-
ernas uppbyggnad, eftersom den horisontella dimensionen representerar
forhallandet till Mekka, medan den vertikala representerar forhallandet
mellan himmel och jord. Centrum i dessa tva dimensioner symboliserar
det centrala muslimska begreppet enhet, eller tawhid (Gabr 1992: 20). Det
finns ocksé andra utmérkande drag i moskéernas byggnadsstruktur, bland
annat att besokaren till den heliga platsen skall passera genom olika portar
och gérdar i syfte att successivt ndrma sig det gudomliga och ldmna det
profana (Gabr 1992: 199). Under denna vandring nidrmar sig besokaren
alltsa centrum, blir pamind om tawhid och kan da mota det gudomliga. De
arkitektoniska metoder som finns for att 4stadkomma denna effekt kan
skilja sig at, men det finns nagra som &r vanligt forekommande, menar
Gabr. Den sista garden dr ofta en stor fyrkantig platta som i sitt centrum
kan ha en fontdn. De fyra hornen bildar ocksa axlar som koncentreras mot
centrum pa garden. Inom islamisk kosmologi finns det en uppfattning om
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att himmelssfaren halls upp av fyra kolonner. Gabr ser sjélva den fyrkan-
tiga gdrden med den Oppna himlen som en metafor for detta (Gabr 1992:
203). Ndr man ndrmar sig gardens mitt, dir det ofta kan finnas en fontin,
kan man i en typisk moské se rakt genom den och pa nischen mot Mekka.
Med ritt riktning vertikalt kan nu besokaren ndrma sig moskén.

Idén att besokaren till en moské skall passera olika portar i syfte att
lamna det profana har sin motsvarighet i Anitkabir, genom att besdkaren
dven hdr tvingas g igenom flera portar for att nd centrum. Den sista plat-
sen som skall upplevas innan man kommer in i sjdlva mausoleet ar en stor
fyrkantig gard. I mitten av denna, som dr dekorerad med fyrkantiga mons-
ter, finns ingen fontdn men vl en platta som markeras genom att moénstren
pé plattorna hir avviker kraftigt fran resten av gardens plattsattning. Tittar
man rakt mot mausoleet kan man se porten och skonja ett ljus fran den
motstdende viggen.

Det verkar som om arkitekterna har valt att knyta an till islam i Anitka-
birs struktur, ndgot som ytterligare forstirks av den talmystik som kan
skonjas i byggnaden. Talet 33 kan sdgas vara forknippat med gudomlighet
inom islam. I vissa boneritualer har upprepandet av Guds namn en medi-
tativ betydelse. For att kunna halla reda pa Guds 99 namn anvéinds darfor
radband som ofta har 33 kulor. Att besokaren maste ga upp for en trappa
som har 33 steg for att komma in i gravrummet gor att en religionsbaserad
tolkning av anldggningen inte ter sig orimlig. Talet 33 dr heller inte det enda
tal som kan ges religios innebord. Efter att den forsta porten har passerats
syns sju griasbevuxna falt pa varje sida; de dr insddda mellan de lejonstatyer
som finns pa dmse sidor av den langa gatan. Nér besokaren kommer in pa
den stora stenbelagda gérden aterfinns siffran fyra pa atminstone tre olika
sitt: plattsattningen bestar av stenar i fyra olika farger, monstret vid cent-
rumplattan har ett rektanguldrt monster och hela plattan dr ocksé fyrkan-
tig. Framfor sig ser nu besokaren den stora byggnaden som utgor Atatiirks
symboliska gravrum och porten som bestdr av atta kolonner. Det finns,
menar Gabr, flera olika hadither som beskriver Muhammads himmelsfard.
I manga av dem forekommer just talserien 7, 4, 8. Muhammad passerade
sju himlar med hjélp av fyra dnglar, som tog honom frén jorden och vidare
till Guds tron, som bars upp av atta dnglar, eller atta rader av dnglar bero-
ende pa vilken berittelse man laser (Gabr 1992: 210f.). Inne i mausoleet pas-
seras en korridor med ett tak som bérs upp av 27 balkar. Numret 27 kan
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mojligtvis syfta pa 27:e Rajab dd muslimer over hela vérlden firar just
Muhammads himmelsfard.

Laylat al-miraj, eller pa turkiska mira¢ kandili, ér natten d& Muhammad
sdgs ha rest fran tempelberget upp till Gud. I Koranen finns detta beskrivet
och i berittelserna om Muhammads levnad, den s.k. hadithlitteraturen,
samt i den folkliga traditionen har ett flertal hindelser fogats till berattel-
sen. En mycket vanlig forestédllning, och som ocksa aterfinns i en mycket
betydelsefull hadithsamling, dr att Muhammads hjirta skars ut och tvit-
tades i en gyllene skal fylld av vatten fran den gudomliga Zamzamkallan i
Mekka (Bukhari 4, 54, 429). Vid ingangen till anlaggningen haller den ena
kvinnostatyn en skal. Skall en symbolisk rening av hjirtat forega vand-
ringen in mot Atatiirks grav? Om vi tolkar Anitkabirs uttryck i ljuset av
Muhammads himmelsfird framtrader en ny symbolforstaelse. Lejonen
lings med gatan kan ndmligen bli begripliga i en alevitisk véarldsbild.

Den alevitiska minoriteten i Turkiet praktiserar en religion som har
stora likheter med shiitisk islam. I en myt om himmelsfirden spelar den
fjarde kalifen Ali en mycket framtradande roll och hans epitet, “guds lejon”,
ar mycket konkret framstéllt genom att Muhammad beskrivs moéta ett
lejon under mira¢ kandili, som senare i berdttelsen direkt relateras till ima-
men Ali (Shankland 2007: 8off.). Aleviterna erkdnner tolv andliga ledare
(imamer) dér Ali raknas som den frimste. I myter, riter och forestéllningar
har ocksa eld en renande och dérfor en betydelsefull funktion (Mélikoft
1998: 2f.). I Anitkabir, i det stora rummet med den symboliska gravstenen,
brinner tolv facklor.

Denna tolkning av Anitkabir dr naturligtvis vildigt langsokt, men det bor
likvdl redogoras for den speciella betydelse som den alevitiska minoriteten
sdgs ha haft for Atatiirk och idén om den sekuldra turkiska republiken. Det
har bland annat lagts fram argument att han sjélv skulle ha varit alevit, och en
del aleviter ser till och med Atatiirk som den aterfodde messiasgestalten
mehdi (Kehl-Bodrogi 2003: 62). For en del teoretiker i den tidiga nationalis-
tiska rorelsen blev studiet av den alevitiska religionen, med dess synkretis-
tiska inslag, ett sétt att finna den “akta” turkiska religionen (Karpat 2001: 399).
Skaparen av den trosmdssigt mycket nérliggande Bektasiorden skall, enligt
alevitisk historieskrivning, ha varit en av de krigare som f6ljde med Alp Ars-
lan till Anatolien (Shankland 2007: 156). Denna orden fungerade ocksé som
en slags broderskapsrorelse i sultanens elitgarde, det s.k. janitsjarinfanteriet,
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vilket gor att den alevitiska tolkningen av Antitkabir mycket vél kan bli
meningsskapande i en militaristisk diskurs (Mélikoff 1998: 4). Atatiirk var
trots allt soldat, general och den store hjélten fran slaget vid Gallipoli.

Det har ocksa framhallits att den alevitiska islam, med dess avsaknad av
yttre praktik, gar hand i hand med den kemalistiska religionssynen dér
religionen skall forpassas till den privata sfiren (Shankland 2007: 156).
Dirmed kombineras en islamdiskurs med sévil en idé om ett féorosmanskt
ursprung som tankar om militdr styrka och sekularism.

Den alevitiska tolkningen leder oss in pa en sndrig vig mot forstaelsen
av Anitikabir, och den visar bara en vdg bland manga. Talet 27 behover
faktiskt inte syfta pd himmelsfirden, utan kan lika girna relatera till den
natt d& Muhammad fick sin forsta uppenbarelse. Vanligtvis firas denna
hindelse nimligen den 27:e dagen av Ramadan. Oavsett vad de olika talen
och symbolerna syftar pa, verkar det som om arkitekterna har velat skapa
en kdnsla av religios mystik i anldggningen.

Den bortre kortsidan av Anitkabirs symboliska gravrum bestar av ett
stort fonster i en nisch, och vid foten av den stora nischen finns en gigantisk
sten. Denna sten dr den symboliska gravstenen for Kemal Atatiirk. Den ségs
vdga fyrtio ton, vilket dr intressant utifrdn en symbolisk synvinkel. Talet kan
sdgas symbolisera kallelse eller prévning i den judisk-kristna kontexten.
Enligt exodusberittelsen fick det judiska folket genomgé en liang prévning
genom att i fyrtio ar vandra i 6knen och fick ocksd under denna tid sin kal-
lelse pa Sinai berg. Nér sedan Jesus kom att provas i 6knen i fyrtio dagar
efter sitt dop skall detta ses som en pendang till den féregdende myten. Att
Muhammad blev kallad till att vara Guds profet ar 610 e.v.t., da han vid tiden
péstas ha varit fyrtio a&r gammal, bor dérfor inte ses som en tillfallighet.

I alla moskéer finns en nisch som kallas mihrab som ar en sirskilt bety-
delsefull arkitektonisk detalj eftersom den markerar boneriktningen.
Enligt Gabr dr det vanligt att det i moskéers mihrab(er) finns former som
forstiarker tanken pé den vertikala linjen. Ett vanligt knep &r att utforma
nischen som en spetsbage, da sjilva formen far 6gonen att hoja sig mot den
punkt dir sjdlva spetsen finns pa bégen (Gabr 1992: 205). Det finns ingen
spetsbége i Anitkabirs nisch, men vél en rundbége. I alla andra fall ar por-
tarna och Oppningarna i anldggningarna fyrkantiga, nagot som gor att
denna ”6ppning” avviker kraftigt fran resten av arkitekturen. Uppe i taket
av nischen finns ett rektanguldrt monster som skapar en mittpunkt. Har
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kan man mojligtvis péastd att arkitekterna, genom att i stensdttningen ha
skapat ett monster, far fram samma effekt som anvandande av en valvbige
skulle ge, nimligen att fa 6gonen att riktas uppat och mot himlen.

Att anvdanda ljuset for att forstarka effekten av det gudomliga ar inget
ovanligt grepp i heliga byggnader och bruket finns dven i den islamiska
traditionen. I Koranens 24:e sura vers 35 finns foljande text: ?Gud ar him-
larnas och jordens ljus. Hans ljus kan liknas vid en nisch dir en lykta star.”
Det ar inte ovanligt, menar konstprofessorn vid New York University Barry
Flood, att denna sura finns inskriven i eller runt manga mihrab(er) fran
medeltiden (Flood 1992: 169). P4 olika sdtt har man ocksa anvént ljuset som
ikon for gudomligheten i moskéer, bland annat genom stiliserade solar,
lampor och monster i form av solstralar (Flood 1992: 173ff.). Stenen pa fyrtio
ton som dr placerad nedanfor fonstret i Anitkabirs symboliska gravrum, i
nischen som flodar av ljus, dr Atatiirks symboliska grav. Ar di Atatiirk
symboliskt begravd i en "mihrab” som ér riktad mot Mekka? Nej, nischen
ar inte riktad mot Mekka. Tar man upp en karta och undersoker at vilket
hall nischen i Anitkabir riktar sig mérker man att det dr i nordostlig rikt-
ning fran Ankara. I direkt nordostlig riktning fran Ankara ligger Samsun,
staden varifran det turknationalistiska motstandet organiserades efter
osmanernas forlust i forsta varldskriget.

Hur blir budskapen i Anitkabir begripliga?

Vi har sett att de diskurser som kan tolkas vara manifesterade i Anitkabir
hdmtar mening fran skilda idétraditioner. Kan dessa till synes disparata
tolkningar bli begripliga som ett sammanhingande budskap?

Ett sétt att gora de olika budskapen logiska i forhallande till varandra ar
att se dem utifrdn den sociala situationen i landet. Anitkabir byggdes da
landet befann sig i en moderniseringsprocess. Den ekonomiska liberalise-
ringen, som bland annat innebar att det privata dgandet 6kade, skapade i
ett initialskede stora inkomstklyftor i samhaillet. Inte nog med detta,
1800-talets nationalistiska rorelse hade gjort att elitens roll starkt kom att
ifragasittas. Ledarskiktet i osmanernas rike hade namligen bestitt av en
meritokratiskt tillsatt grupp av dambetsmannaslavar, som visserligen hade
uppfostrats och utbildats vid sultanens hov, men som hade himtats fran
olika delar av imperiet. Eftersom eliten darfor hade bestétt av en relativt
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heterogen grupp med olika etniska identitetsmarkorer, blev det ndrmast
omdjligt att som i Storbritannien, Ryssland eller det habsburgska riket legi-
timera den imperiala statens maktbarare med nationalistiska argument.
Som ett alternativ till nationalismen bérjade det déarfor fran statens hall
lanseras en medborgaridentitet som var avskalad etniska kdnnetecken.
Med denna nya identitet skapades ett behov av att stadfdsta de nya rattig-
heterna, vilket ledde till att det gamla imperiet under mitten av 1800-talet
fick en skriven forfattning dar forhallandet mellan stat och individ precise-
rades. Kodifieringen av lagen innebar att den juridiska makt som det isla-
miska ledarskapet atnjot togs bort, vilket i praktiken betydde att religio-
nens betydelse i den offentliga sfaren kringskars kraftigt.

Modernititeten skapade ocksd mojligheter for manga grupper. I och
med att skolor 6ppnades for fler ménniskor kom en ny medelklass att pro-
ducera litteratur pa sitt eget sprak. Nationalistiska idéer parades med tan-
kar om medborgarritt, och rorelsens ambitioner manifesterades till slut
genom Oppnandet av det osmanska parlamentet 1876. Men reaktionen kom
inte att utebli. Under det sena 1800-talet hade imperiet blivit av med néstan
alla sina kristna besittningar, och pa grund av den snabba och genomgri-
pande ekonomiska liberaliseringen avlandet fanns det en uppenbar risk att
islam skulle komma att politiseras och fa betydelse som klassmassig identi-
tetsmarkor. Som svar pa detta hot upploste Sultan Abdulhamid parlamen-
tet och genom att lansera en islambaserad ideologi utmanade han de mer
sekularistiska reformivrarna i landet. Krig och revolutioner spetsade till
situationen ytterligare, och nér de stora befolkningsutvixlingarna efter
balkankrigen hade genomforts hade ocksa religionens roll som etnisk mar-
kor befésts, samtidigt som den nyvickta religidsa rorelsen varken hade
lyckats underminera de medborgarrittsliga eller de kulturnationalistiska
ambitionerna i landet.

Sedd iljuset av denna historia, maste man fraga sig om inte den diskurs-
ordning som vi kan skénja i Anitkabir beskriver ett sitt att bearbeta den
sociala splittring som uppkom som en konsekvens av landets mycket speci-
ella historia. Den samhilleliga situation som var rddande i glappet mellan
det gamla osmanska riket och det nya Turkiet, med olika tankar och ideolo-
gier om framtiden, avspeglas i de olika diskurserna och far dem att bli
begripliga, trots att de till synes dr motsigelsefulla. Tankarna om medbor-
garritt fanns vid sidan av de kulturnationalistiska ambitionerna i de moder-
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nistiska och traditionalistiska diskurserna, och islams betydelse som sam-
halleligt kitt i en féranderlig vérld fick en meningsbérande betydelse. Vid
sidan av varandra hade de olika idéstromningarna identifierande betydelse
for olika grupper i det skiktade samhillet.

Men ér en forklaring som utgar frén en socialt skiktad struktur den enda
mojliga? Finns det inte andra sdtt att gora Anitkabir begriplig? Turkiet befann
sig i en moderniseringsprocess men ocksa i en nationaliseringsprocess. Lat
oss se om nationalismforskningen kan vara till hjélp i analysen.

Uppkomsten av moderna media har, enligt nationalistteoretikern Bene-
dict Anderson, en avgoérande roll f6r den konstruerande identitetsprocess
som mynnat ut i idén om nationen som gemenskap (Anderson 1993: 47).
Med detta medel kan nationen sa att siga “strickas ut” spatialt. Exempelvis
kan ldsandet av en dagstidning ge en kénsla av tillhérighet med dem som
laser samma tidning vid samma tidpunkt. Hér konstrueras "den forestéllda
gemenskapen” till det vi kallar nationer. Férutom att vi kan se en likhet mel-
lan nationella och religiésa myter pa grund av deras konstruktivistiska upp-
byggnad, understryker Anderson den kulturella kopplingen mellan natio-
nalism och religion genom att poingtera att det i bada dessa idésystem finns
en tendens att den forestillda gemenskapen “stracks ut” d&ven temporalt. For
religioner sker detta med hjélp av exempelvis hanvisningar till en arkaisk tid
samt formulerandet av utopiska idéer om en paradisisk framtid i national-
ismen kan samma typ av “historiskt utstrackande” berittelsestruktur ater-
finnas. For att visa pa detta faktum tar faktiskt Anderson upp gravmonu-
ment dédr han pekar pa den ceremoniella betydelse som exempelvis "den
okédnde soldatens grav” tenderar att ha for nationer. Dessa monument kan
ndmligen ses som exempel pa en historisk utstrackning av nationsbegreppet
(Anderson 1993: 23f.). Soldaterna har dott, men kommer alltid att finnas i
vara minnen! — ”Nationen” blir utstrackt och dirmed "eviggjord”. I bruket av
den gamla historien tillsammans med det modernistiska praktiseras alltsa i
Anitkabir samma “eviggorande” berittelsestruktur: en speciell “nationalis-
tisk genre’, ddr forestdllningar om det moderna och det traditionella fram-
halls som ideala i forhallande till nutiden (Persson 2008: 18). Forhallandet
mellan det traditionella och det moderna ér en ofta aterkommande diskus-
sion inom nationalismforskningen. I en framlagd avhandling vid Lunds
universitet framhaller historikern Henrik Rosengren att modernismen
maste ses som ett sitt att forhélla sig till moderniteten, varfér den forra
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maste ses innehélla ”[...] inte bara ett bejakande av moderniteten, utan dven
ett motstdnd” (Rosengren 2007: 63).

I Anitkabir kan man se att forestidllningarna om det moderna férenas
med ett starkt traditionalistiskt synsétt: i forntiden fanns ett ursprungligt
samhille, ddrefter foljde en nedgangsperiod och i framtiden skall Turkiet
blomstra. Enligt denna berittelse blir "det turkiska” nagot som definitivt
inte skall kopplas samman med det osmanska riket, utan dess rotter skall
sokas i ett forosmanskt samhélle - att skapa det nya Turkiet blir synonymt
med att aterga till det gamla.

Eftersom den hettitiska religionens historia knappast kan ha haft bety-
delse i nagon religios praktisk mening under republikens tillblivelseprocess,
skall kanske bruket av denna historia framst ses som just ett satt att stracka
ut nationen historiskt. Enligt detta synsatt kan modergudinnan Kubaba/
Kybele inkorporeras i den nationella myten och dérmed bli symbol for
“Nationen’, dir "Moder Turkiet” far en given plats vid sidan av "Marianne”
och "Germania” for Frankrike respektive Tyskland. Att den gamla hettit-
gudinnan ocksa spelat rollen som det romerska imperiets patriotiska ikon
gor att det “forflutnas storhet” forstirks ytterligare - Kubaba/Kybele var inte
bara Anatoliens och Greklands gudinna, hon var ocksa imperiebérare!

Kan vi anvinda Benedict Andersons pastiende om den kulturella lik-
heten mellan nationalism och religion for att forklara varfor det i Anitkabir
finns en islamisk arkitektonisk struktur? Berittelsen om islam handlar om
en man som pa 60o-talet fick en vision. Berittelsen bérs upp av idén att
ménniskan skapades till Guds avbild, men att hon trots detta fick leva utan
sin Gud. Muhammad stéllde dock allt till rdtta, och pa grund av hans fantas-
tiska garning ligger nu framtiden utstakad om man bara foljer den ritta
vigen - mot ljuset, mot paradiset och tillbaka till Gud. I mangt och mycket
ar denna berittelse direkt applicerbar pa Anitkabirs mer profana berittelse-
dramaturgi: hir finns tanken om brottet, dar utdrivandet ur paradiset ér ett
tema som i 6verford betydelse blir synligt i Anitkabirs beréttelsestrukturer.
Vindpunkten dr nar ménskligheten riddas genom en kamp som foregas av
en vision. Muhammad och Atatiirk fick sina visioner, och trots att de kasta-
des ut fran sina hem gav de inte upp, utan genom kamp riaddade de framti-
den fran att forgés. Islam blir en del av den nationella mytologiseringen
eftersom den religiosa berittelsen i sin dramaturgiska storslagenhet mycket
vil kan inkorporeras och goras betydelsefull i en turkisk kontext. Hjaltedad
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och kamp ar viktiga teman i beréttelserna om Muhammad, Ali, Alp Arslan
och Atatiirk, och hir finns salunda en mytologisering dér ideal som sjalv-
uppofifring, radighet och mod sitts i centrum. Tolkade utifran en nationalis-
tisk utgangspunkt 6verfors darfor de religiosa berittelserna till att handla
om den turkiska nationens dygder. Anitkabirs diskursordning kan darfor bli
begriplig med utgangspunkt i den specifika historiska situationen, men inte
nodvindigtvis beroende pé att landet var splittrat i olika grupperingar med
skilda identitetsmarkorer, utan kanske framst beroende pa att landet befann
sig i en moderniserings- och nationaliseringsprocess. De olika diskurserna
kan dérfor inordnas i en samhéllsbdrande berittelse som dr modernistisk
och traditionalistisk men kanske framst nationalistisk.

Att poéngtera de religiosa myternas betydelse for nationalismen kan tyda
pa ett avgorande teoretiskt vdgval inom nationalismforskningen. I kontrast
till Benedict Andersons konstruktivistiska utgdngspunkter har Anthony D.
Smith en teoribyggnad som utgér fran en s.k. primordial forstaelse av natio-
nalismen, d.v.s. att de rent ideologiska konstruktionerna har faktiska bygg-
stenar (som sprak, religion m.m.) som bor forstas i ett langsiktigt historiskt
perspektiv. Oavsett utgangspunkt behover dock inte idén om att myter har
instrumentella funktioner motsdgas. Myterna kan t.ex. ses vara historiskt for-
ankrade utifran en primordial forstaelse, men kan trots detta ges nya funktio-
ner som dr beroende av den sociala kontexten (Smith 1998: 102). Det bor
dock infogas att denna typ av nationalism, med religiésa tolkningsmojlig-
heter, knappast kan ses som ett lysande exempel pa det som Weber beskriver
vara “die Entzauberung der Welt” ("avfortrollningen av varlden”).

Men finns det egentligen nagon anledning till att man inte kan vinda
pa resonemanget? Lat oss limna den historiskt forlagda sociala kontexten
och istillet ta religionen som utgangspunkt for férklaringen. Trots att jag i
kapitlet har podngterat att idén om det nya Turkiet hade starka band till en
modernistisk forstaelsehorisont, dr det viktigt att inte lasa sig vid uppfatt-
ningen att de definitioner som ryms déri konstituerar den enda beskriv-
ningen av relationen mellan det osmanska riket och Turkiet. Historien kan
hela tiden tolkas pa olika sétt, och flera till synes olika historiebruk kan leva
sida vid sida. Ett historiskt skeende som definieras med hjélp av “revolu-
tion” och "brott” kan faktiskt mycket vil samtidigt goras begripligt genom
idéer, forestéillningar och berittelser ddr begrepp som “kontinuitet” och
“process” blir framtriddande for forklaringen. Dessa begrepp kan ocksa, vid
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sidan av tankar om sekularism och modernism, fungera som idémassiga
fundament f6r “samhéllsbarande berttelser”.

Topkapipalatset i Istanbul byggdes av Mehmet erdvraren efter dennes
seger Over bysantinarna 1453. Antropologen Michael E. Meeker menar att
det 4r mycket tydligt att besoket hos sultanen skulle ge en kdnsla av upp-
tagandet i paradiset (Meeker 2002: 123f.). Det finns namligen likheter med
en religiost grundad arkitektur i Topkapipalatset. Strukturen i anldgg-
ningen gor att vandringen mot centrum tvingar besokaren att lamna det
vardagliga gatumyllret for att successivt nirma sig centrum i palatset — den
ultimata makten. Samma tanke kan ségas ligga bakom en moskés arkitek-
toniska struktur. Det heligas centrum och sultanen jamstélls dirmed, och
symboliken forstiarks genom att ovanfor den sista porten i Topkapipalatset,
“Lycksalighetens port”, finns fyra falt. Inne i sultanens rum bestar klinker-
plattorna av oktagonala monster. Siffrorna 4 och 8 kan som tidigare naimnts
relateras till Muhammads himmelsfard, d4 fyra dnglar hjalpte Muhammad
till Guds tron som bars upp av atta dnglar.

Fragan dr om inte Anitkabir med sitt islamiska symbolsprik kan sagas
fullfolja denna tradition. Skulle i s& fall den osmanska samhéllsbidrande
berittelsen ha aktualitet dven i den turkiska republiken? Ar det i sa fall fel
att tala om Anitkabirs historiesyn som “revolutiondr”? En berittelse som
fokuserar pa kontinuitet verkar istillet vara framtrddande. Pa vilket sétt
har i sa fall begreppet sekularism mening?

Det sprakbruk som ér kopplat till sekularism utmanar den religiost
legitimerande religionssynen. Det besvirliga med Anitkabir dr att dessa tva
synsétt verkar vara normerande parallellt. Vi har sett hur Anitkabirs sprak-
bruk kan uttrycka ett férhallningssatt till moderniteten och den sociala
situationen i landet. I denna tolkning underordnas de religiosa symboler-
nas forklaringar de som tar sin utgangspunkt i den samhilleliga och den
historiska kontexten. Men vid sidan av denna tolkning kan budskapen bli
begripliga utifran en religionssyn hamtad fran en tidigare epok. Denna
mer ldngsiktiga forklaring for fram begrepp som “kontinuitet” och “kohe-
rens” och understryker likheterna mellan det osmanska riket och det tur-
kiska. De samhillsbarande berittelserna behéver kanske darfor inte med
nodviandighet relateras till den givna historiska situationen, de kan hérréra
fran gamla “mentala strukturer” som lever kvar eftersom de inte har tappat
sin betydelse trots den omvilvande handelseutvecklingen.

116 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 116 2011-10-07 10.48



5 ATATURKS GRAVMONUMENT

Den religiosa berdttelsen om Muhammad och Gud innehaller en
meningsskapande dramaturgi som hade relevans for sultanatet. Utifran
denna synvinkel kan en religios diskurs alltsa ha betydelse i den sekuldra
statens maktlegitimerande sprakbruk. Att religionen hade en samhalls-
béarande roll i det gamla sultanatet gor att religionen kan ségas ha haft bety-
delse som maktsprak dven efter bildandet av den sekuldra republiken.

Men kan inte de religiosa berittelserna ocksa ha ahistorisk relevans?
Religiosa idéer och religiés mytologi brukar stundtals ségas konstituera en
allmdnmansklig forstaelsehorisont som behandlar fragestallningar om livet
och doden och som didrmed blir meningsbdrande utanfor den sociala kon-
texten. Kamp, dod och uppstidndelse ér eviga teman i de religiosa berittel-
serna, och samma typ av dramatiska ingredienser saknas inte heller i histo-
rierna om Atatiirk och Turkiets fodelse. Turkiets nationalistiska berittelser,
med deras lidelsefulla tematik, bjuder darfor inte nagot beréttelsestruktu-
rellt motstand till att sakraliseras. Underordnad de eviga fragestallningarna
inkorporeras “Nationen Turkiet” darfor i en eviggdrande mytologi som &r
av religios karaktar. Eviggorandet sker alltsa, enligt denna tolkning, inte som
en foljd av att landet befann sig i en moderniserings- och nationaliserings-
process, utan genom religios praktik.

Trots att denna tolkning 4r lockande &r det svart att sdga nej till de tra-
ditionellt strukturalistiska forstdelsemodellerna. Kanske behéver vi inte
utesluta att religiosa och sekuldra berittelser mycket vil kan leva sida vid
sida. Detta skulle innebéra att sittet att tolka Anitkabir mycket vil kan
vara mangtydigt. Med utgangspunkt i denna mangtydighet, 1at oss en sista
gang undersoka Atatiirks grav.

Anitkabir har alltsi mangtydiga symboler och budskap. Detta gor att
det blir relevant att relatera Anitkabirs olika uttryck till det som Peter
Habbe kallar diskursiv fortitning (Habbe 2005: 70). Ett exempel pa detta
fenomen édr bruket att lata vittnen svira pa Bibeln i amerikanska rattssalar.
En religiés handling legitimerar en diskurs som egentligen kan ségas vara
rent profan, ndmligen den sekuldra statens juridiska makt och specifikt
idén att mened &r en brottslig handling, inte infor Gud utan infér staten.

Budskapen om revolution, sekularism och religion 4r synbara i grav-
anldggningen och blir fortitade pa vissa platser i Anitkabir. Den symbo-
liska gravstenen inne i mausoleet dr en sadan plats. Religionen finns repre-
senterad i talmystik och ljusmetaforer, revolutionen och modernismen i
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den kubistiska arkitekturen, och hér skonjer vi ocksa en uréaldrig diskurs
symboliserad i byggnadens utformning som tempelbyggnad. Har bekriftar
och motiverar berittelserna varandra, varfér den religiosa diskursen kan
ges en sekularistisk betydelse och vice versa. Turkiet motiveras darfér och
definieras utifrén flera till synes motsagelsefulla samhillsbarande berit-
telser som bygger pa sekularism, uraldrig turkiskhet och en religiést moti-
verad maktdiskurs, samtidigt som den religiosa praktiken kan sigas myto-
logisera den sekuldra republiken och géra den evig. Foljden blir att en ny
samhaéllsbarande berattelse skapas och en mycket specifik sadan - en berit-
telse som definierar den nya gemenskapen "Nationen Turkiet”.

Har denna analys gjort Anitkabir begriplig? Eller blev den turkisk-
osmanska historien bara mer svarforstaelig efter mitt forsok? Synen pé det
osmanska riket i den turkiska historieskrivningen kan nog inte vara nagot
annat dn besvarlig och motsédgelsefull. Relationen mellan religion och stat i
en sekulariseringsprocess innehéller manga komplexa fragestillningar.
Men trots amnets komplexitet dr beréttelsen om en sekularistisk och revo-
lutiondr rorelse som utmanar ett religiost kalifat en historia vard att ater-
berdttas om och om igen, dven om vi som berittar och vi som lyssnar och
laser maste vara medvetna om att nya fragestallningar standigt vacks och
att svaren aldrig kan tas for sanna.
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KAPITEL 6

Domen over huvudduken

MADS DAMGAARD

For forsta gangen i Danmarks historia har en regering lagstiftat om dom-
stolarnas forhallande till religiésa symboler." Med Forslag till lag om @nd-
ring av rattegangsbalken (Forslag til lov om sendring af retsplejeloven) har
det blivit en politisk fraga om en dansk domare far visa sin tro pé sin arbets-
plats. Utifrdn den tyske teoretikern Niklas Luhmanns systemteori vill jag i
detta kapitel visa pa hur och pa vilket sitt det politiska systemet i Danmark
forhaller sig till religios kommunikation betrdffande huvudduk, nigab och
burka. Regeringens lagforslag, Domstolsverkets tidigare promemoria om
kladselregler och den efterféljande debatten om nigab och burka betraktas
som uttryck for funktionellt atskilda sociala system, som i en globaliserad
virld maste reagera pa strukturforindringar i samhillet. Det danska poli-
tiska systemet maste saledes skapa nya riktlinjer niar de senaste fem decen-
niernas invandring stéller frigor om religionens stillning i samhallet.

Den 29 maj 2009 antogs i Folketinget den s.k. Huvuddukslagen, som
forbjuder danska domare att anvdnda huvudduk och ansiktssloja i rétt-
salen, med rostsiffrorna 81-31. Att regeringen pa detta sitt markerar sin
standpunkt gentemot religiosa uttryck genom ett ingrepp i rattssystemets
interna verksamhet dr anmarkningsvart i sig. Det illustrerar dessutom en
ny trend att religion blir allt viktigare i den politiska debatten. I lagforslaget
heter det bland annat:

Regeringen betonar hiarmed att religiosa fragor pa senare dr har spelat en allt
storre roll i den offentliga debatten hir i landet, bl.a. genom invandring av
personer med skiftande religios bakgrund, och att fragor om religios till-

1 Kapitlet dr versatt frin danska av Kerstin Oster och Bernhard Magnusson.
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horighet o.s.v. i detta sammanhang generellt blivit vasentligt mer kontrover-
siella én tidigare (Forslag till lag om dndring av rittegangsbalken
s. 6, 11 november 2008).

Vad har gjort religios tillhorighet kontroversiell? Varfor anses det vara politi-
kernas angeldgenhet att skydda domstolar mot religion och inte domstolens
egen uppgift? Vilken roll spelar lagforslaget i det politiska systemets relation
till rattssystemet, och i regeringens forhéllande till det 6vriga politiska syste-
met? Lagforslaget och dess omedelbara forutsittning, PM om beteende och
personligt upptridande vid Danmarks domstolar (Notat om adferd og
personlig fremtreeden ved Danmarks Domstole), som ér rittssystemets egen
bedémning av barandet av huvudduk och ansiktssldja i réttssalen, ses har
som kommunikation som 6verskrider granserna mellan religion, politik och
juridik. Just darfér menar jag att det ar klokt att anvanda Niklas Luhmanns
systemteoretiska perspektiv, da det ger oss verktyg att forsta och tolka sddan
gransoverskridande kommunikation. Luhmanns begreppsapparat har dess-
utom den grundldggande egenskapen att all kommunikation i det sociala
rummet kan ses som en del av ett kommunikativt system: slojor, lagforslag
och intervjuer kan alltsa ldsas med samma metodiska optik.

Huvuddukslagens forhistoria

I Danmark har det forekommit négra rittsfall rorande kladregler i det privata
niringslivet avseende diskriminering av religiosa minoriteter. Ar 1999 dom-
des t.ex. varuhuset Magasin for diskriminering efter att ha skickat hem en
praktikant med huvudduk, medan stormarknadskedjan Fetex frikdndes
dnda upp till Hogsta domstolen, eftersom den hade skrivna kladselregler och
darfor hade ritt att avskeda en muslimsk flicka, som végrade ta av huvud-
duken pa arbetet (Jyllands-Posten den 6 juni 2007). I det offentliga rummet
har huvudduken hittills inte varit nagot juridiskt problem. Vid folketings-
valet den 24 november 2007 blev den huvudduksbirande Asmaa Abdol-
Hamid vald som forsta suppleant pa Enhetslistan och det skapade debatt
redan vid hennes kandidatur varen 2007 i saval media som Folketinget. Dessa
hédndelser dr bakgrunden till huvuddukslagen, men historien om lagen borjar
egentligen dagarna kring den 5 juni 2007, Grundlagsdagen (Nationaldagen).

Grundlagsdagen 2007 holl Hogsta domstolens president, Torben Mel-
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chior, ett tal pA Képenhamns Oppna Gymnasium. Presidenten i HD var
inbjuden av "SportGoodsFonden’, en fond instiftad av Christian Helmer
Jorgensen, en polis som hade upplevt andra vérldskrigets koncentrations-
lager pa nira hall. Christian Helmer Jorgensens fond och Képenhamns
Oppna Gymnasium férsékte 2007 genom "Méngfaldighetsprojektet” stodja
etniska danska elevers yrkesmaissiga utveckling genom stipendier, spons-
rade av SportGoodsFonden och som delades ut av gymnasiet. (http://www.
sportgoodsfonden.dk/projekter/mangfoldighetsprojektet.html.) I samband
med detta sade Torben Melchior i sitt tal bl.a.:

Vi har behov av dem [’invandrarna”] bade som domare och advokater. Det
kommer att gagna integrationen och vara till gagn for rittssamhéllet. Bade
domare och advokater ska rekryteras pa si bred bas som mojligt s att inte alla
har samma bakgrund och samma 6vertygelse (Jyllands-Posten den 6 juni 2007).

Denna asikt understoddes av davarande statsministern Anders Fogh Ras-
mussen, som i sitt traditionella s.k. Grundlagstal samma dag hade sagt:

Det ar vildigt vad vissa kan bli upprérda av att se muslimska kvinnor bara
huvudduk. Lat dem fa ha det. Lat det kinda danska frisinnet sdkra ratten att kla
sig som man vill - dven i det offentliga rummet (Jyllands-Posten 6 juni 2007).

Dagen dérpi stéllde folketingsmannen Peter Skaarup fran Dansk Folke-
parti en s.k. § 20-fraga, d.v.s. en officiell fraga fran en folketingsmedlem till
en minister, i detta fall till davarande justitieminister Lene Espersen fran
Konservativt Folkeparti. Skaarup 6nskade en bekriftelse pa att kvinnliga
domare inte hade laglig rdtt att bira islamsk klddedrikt oavsett vad presi-
denten i Hogsta domstolen énskade:

Kan ministern bekrifta att de uttalanden som arbetsmarknadsministern
tidigare gjort, att offentligt anstéllda inte bor bara burka och bor vara villiga
att ta mén i hand, ocksa gdller inom ministerns omraden, sarskilt med hén-
syn tagen till Hogsta domstolens president Torben Melchiors uttalanden till
Jyllands-Posten den 6 juni 2007, som synes strida mot arbetsmarknadsminis-
terns tidigare uttalande i drendet? [...]

Fragestillaren har noterat att Hogsta domstolens president, Torben Mel-
chior, i Jyllands-Posten den 6 juni 2007 har uppgett att han menar att det ar i
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sin ordning att kvinnliga domare bar huvudduk och végrar att ta man i
hand. Dessa uttalanden tycks inte férenliga med arbetsmarknadsministerns
tidigare uttalanden. Fragestéllaren onskar justitieministerns bekréftelse pa
att arbetsmarknadsministerns uttalanden ocksa ticker in ministerns omrade
och onskar vidare justitieministerns tillkinnagivande av huruvida detta
aven giller for lekmannadomare (§ 20-frdga S4905. 7 juni 2007).

Den 29 juni svarade Lene Espersen:

Jag haller helt med Hogsta domstolens president att det ér sarskilt viktigt att vi
integrerar de manga nydanskar som dnnu inte kommit in pa arbetsmarkna-
den. Enligt min mening galler det ocksa i det danska réttssystemet. Jag héller
ocksa med Torben Melchior, att en forutséttning for att bli domare i Danmark
dr att man delar de grundldggande virderingar som vart réttssystem bygger
pa. Vi lever i ett fritt land med religionsfrihet, och darfor ar kvinnor sjalvklart
isin fulla rétt att bara huvudduk. Men bérs huvudduken eller vdgrar man att ta
i hand som ett led i en strdvan att uttrycka en grundlaggande oenighet om hur
vart samhalle och vart rittssystem fungerar, ja da 4r min bestdmda asikt att
man inte ska tillsdttas som domare vid danska domstolar.

For 6vrigt 4r manga av fragorna som diskuteras hér tamligen hypotetiska.
Det forefaller mig helt otdnkbart att en person som pé avgérande punkter inte
accepterar danska réttsprinciper och dansk réttskultur, 6verhuvudtaget kan ha
intresse av att forsoka kvalificera sig till att verka som domare i Danmark. Och
vem kan pa allvar forestilla sig att en kvinna som bar burka eller liknande
ansiktsplagg skulle vilja bli domare? Man ska inte heller glomma att domare ér
tjanstemén och det sdledes krivs danskt medborgarskap for att bli domare
(Slutligt svar pd § 20-fragan $4905. 28 juni 2007).

Det hypotetiska i situationen skulle senare utgé ur regeringens argumenta-
tion. Da lagforslaget skickades till utfragning, férklarade den nyutnamnde
justitieministern Brian Mikkelsen fran Konservativt Folkeparti: "Man kan
komma i en situation, dir domaren sager: ‘Rétten provar skiligt — Allah ar
stor’. Det dr ocksa ett yttrande som kommer att vicka misstanke om att
man inte dr fullstdndigt neutral. Eller om domaren tillber den ene eller
andre guden” (Ritzaus Bureau den 12 november 2008).

Varfor kom situationen efter att ha varit hypotetisk hos Espersen till att
vara helt konkret hos Mikkelsen? Mellan de tva uttalandena lag publice-
ringen av en avgorande PM. Den 13 juli 2007 gjorde Peter Skaarup en uppf6l-
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jande § 20-friga, nr S. 5353. Det framgar av fragan att Skaarup fatt kinnedom
om Domstolsverkets undersokning av mojligheten att fastligga “gemen-
samma riktlinjer fér domstolsanstalldas kladsel” (Slutligt svar pa § 20-fraga
S5353 den 20 juli 2007). Skaarup formulerade det dock annorlunda; hans
fraga har ordalydelsen "att det i Domstolsverket arbetas med forslag till regler
som innebir att domare ska kunna bira huvudduk i ritten”. Da Domstolsver-
ket inte anstéller domare och inte heller kan lagstifta om deras kladsel har
svaret den svagare formuleringen “riktlinjer”. Oavsett formuleringen slut-
forde Domstolsverket sin undersokning under varen 2008 efter att ha skickat
ett utkast till utfragning inom rattsvisendet (Politiken den 11 maj 2008).

Den 22 april 2008 utséndes det slutliga PM om beteende och personligt
upptradande vid Danmarks domstolar (Notat om adfaerd og personlig frem-
treeden ved Danmarks Domstole), som ledde till att Dansk Folkeparti i bor-
jan av maj satte in annonser med bilder av sl6jbarande domare och Justitia,
den romerska rittvisans gudinna, i niqab (http://www.danskfolkeparti.dk/
Annoncer.asp).

Detta PM samt Dansk Folkepartis kampanj banade sedan véig for den
andring av den danska rittegangsbalken som antogs innan det danska
Folketinget tog sommaruppehéll den 29 maj 2009. Bade SportGoodsFonden
och Képenhamns Oppna Gymnasiums hade som avsikt att via Méangfaldig-
hetsprojektet kunna 6ppna “dérrarna for att invandrare ska kunna hivda sig
i vara sambhéllsinstitutioner pa andra sitt dn att stida dem” http://www.s
portgoodsfonden.dk/projekter/mangfoldighedsprojektet.html). Men Torben
Melchiors insisterande pa att det danska rattssystemet har behov av att inte-
grera danskar med annan etnisk bakgrund slutade snarare med stingda dor-
rar. Chansen att kvinnliga juridikstuderande med huvudduk eller ansikts-
sloja kan gora sig forhoppningar om karriér i det danska domaryrket kan i
varje fall med huvuddukslagen ségas vara betydligt reducerad.

Huvuddukslagens foérutsédttningar

Invandringen till Danmark i slutet av 1960-talet var ursprungligen ett poli-
tiskt projekt i naringslivets tjanst, som skulle sikra landets behov av arbets-
kraft under en period, da demografin inte tillgodosidg de manuella yrkena.
I ett land med hog grad av etnisk homogenitet var de invandrade arbetarna
litta att kdnna igen, och i takt med att gdstarbetarna utnyttjade ritten till
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anhoriginvandring och ddrmed blev ett mer permanent inslag i det danska
samhillet (Simonsen 2006: 158) tydliggjordes en annan aspekt av immigra-
tionen dn den etniska skillnaden: Ansiktssloja och huvudduk hos de till-
komna kvinnorna i familjen markerade kulturella och religiosa skillnader,
som satt djupare dn sprakliga skillnader och morkare hy.

Flyktingstrommarna fran vérldens konflikthdrdar fogades under 7o-
och 8o-talen till de nu fastboende tidigare gastarbetarna fran Pakistan och
Turkiet. Bland dessa utgor vietnameser, iranier, irakier, tamiler, libaneser,
somalier och ex-jugoslaver de storsta invandrargrupperna i dagens Dan-
mark (@stergaard 2007: 363). Medias fokus pa de 6kade spanningarna och
ghettobildningar i det danska samhéllet ledde till en gynnsam position for
en riktning inom missndjespartiet Fremskridtspartiet. I hosten 1995, da
fraktionen bildade ett sjilvstindigt parti som tog sig namnet Dansk Folke-
parti, profilerade bl.a. Pia Kjeersgaard och Peter Skaarup partiet genom en
skarp politik just vad giller invandringen (@stergaard 2007: 390). Ar 2001
blev Dansk Folkeparti landets tredje storsta parti och parlamentarisk
grund for bildande av Anders Fogh Rasmussens forsta regering. Detta
sammanfoll i tiden med véstvirldens reaktioner i kdlvattnet pa det sam-
ordnade terrorangreppet pa World Trade Center i New York och Pentagon
i Arlington. Kriget mot terrorismen, som medierna och de politiska tales-
ménnen kallade de foljande anstrdngningarna i vést for att minska risken
for en upprepning av de skakande och symboliskt laddade massakrerna pa
civila, var brinsle pa invandrardebattens bal. Fiendebilden, som tidigare
var en oklar grupp invandrargrabbar i skuggan av fororternas betong, blev
nu till en religios, extremistisk, hdnsynslés och antidemokratisk cell av
indoktrinerade bombtillverkare, tydligast illustrerad med Kurt Wester-
gaards 6kdnda "Muhammedteckning” i Jyllands-Posten den 30 september
2005.

Séavil Jyllands-Postens karikatyrserie som Danmarks deltagande i USA-
ledda operationer i Afghanistan och Irak har bidragit till att understodja
denna fiendebild pa internationell niva. Den danska instdllningen till islam
och muslimer har pa intet satt undgatt varlden. Den Europeiska Kommis-
sionen mot Rasism och Intolerans (ECRI) har séledes tre gdnger sedan 2001
kritiserat den danska debatten (Riis 2007: 432). I borjan av 2006 fylldes
tidningarna av reportage om ambassadbrinder och vildsamma demon-
strationer i Mellandstern. Pa den danska politiska scenen har dessa reak-
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tioner bidragit till att sla fast forestdllningen om gransen mellan den
liberala danska demokraten och den fundamentalistiska muslimen. Till
exempel skrev davarande statsministern Anders Fogh Rasmussen i Politi-
ken den 20 maj 2006: "Den danska modellen &r liberal och dér finns det
plats for flera religioner i det offentliga rummet. Men modellens 6verlevnad
forutsitter att all religiés fundamentalism halls nere” (Politiken 20 maj
2006).

Tanken med denna &tskillnad mellan denna totalitdra invandrare och
den toleranta dansken kan med en av Luhmanns termer ses som en bindr
kod, som i koncentrat kan betecknas ”dansk/muslim” (Luhmann 200c: 65).
I detta ligger bade en motsatsstillning av etnicitet (etnisk dansk/annat
etniskt ursprung) och religion (kristen/muslim). Hur man i det politiska
systemet forhaller sig till invandring kopplas ofta samman med synen pa
invandrarkultur, sdrskilt religiositet och forhallande till demokrati (Kiihle
& Lindekilde 2010: 61). Orsaken till denna koppling finns i immigrationens
utveckling i Danmark, dédr invandring fran muslimska ldnder dr markant
och synlig pa gatan savil som i media. Debatten om invandrare och spe-
ciellt muslimer tas upp allt mer i media (Gasholt & Togeby 1995: 156; Togeby
2004: 53) och har darfor blivit en viktig del av kommunikationen i det poli-
tiska Danmark - faktiskt sa viktig att jag menar att en traditionell politisk
vanster-hogerskala i detta sammanhang inte dr anvindbar i Danmark.
Koden dansk/muslim avspeglar en annan politisk verklighet dn t.ex. frigan
om ekonomiska ideologier. Detta tema har statt pd den politiska dagord-
ningen sedan Fremskridspartiet 1980 utmirkte sig som det forsta danska
partiet med starka antimuslimska asikter (@stergaard 2007: 512), men en
titt pa nutida danska partiprogram och valkampanjer slar fast att koden nu
har blivit viktig for hela det politiska systemet, inte bara fér en av Folke-
tingets flyglar (Gaasholt& Togeby 1995: 141; Togeby 2004: 69). Dirmed
hénger koden ocksa ytterst samman med det politiska systemets priméra
kod: innehavet av regeringsmakten/oppositionen.

Med globaliseringens framvaxt har de senare arens internationella poli-
tik ocksa haft paverkan pa det nationella planet. Bide migration och global
integration har gjort det danska politiska systemet uppmérksamt pa en
annan samhillsordning. Att den danska modellen for stat, réitt och religion
ar strukturerad pa ett annat satt an manga andra lander dr knappast nagon
nyhet — men att det danska politiska systemet méste ta aktiv stallning till
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denna aspekt av omvirldens annorlunda samhallsstrukturer, har sa vitt jag
kan se inte skett sedan grundlagen kom till. Med dnnu ett systemteoretiskt
begrepp vill jag beskriva Forslag till lag om dndring av rittegangsbalken
fran den 11 november 2008 som en gransdragning — det politiska systemet
drar en gridns mellan rétt och religion genom att forbjuda religios symbo-
lisk kommunikation i réittssalen.

Domstolens PM

I Niklas Luhmanns systemteori ses réttssystemet som samhillets immun-
forsvar. Den systematiserar samhéllsaktorernas beteendeférvintningar pa
varandra efter dess bindra schema rétt/ordtt. Med utvecklingen av denna
kod, och ddrmed ridttssystemets funktionella atskillnad (differentiering),
ser Luhmann framkomsten av moéjligheten att forutse och darmed reglera
konflikter. I tidigare samhéllsordningar avgjorde rétten eventuella konflik-
ter, men med koden rdtt/oritt och framvéxten av réttssystemets speciella
modus operandi, d.v.s. lagar, rittegang, forsvar, atal och allt vad annat hor
till rattssalen, tar ritten 6ver det dvriga samhéllet och borjar ocksé fore-
gripa konflikter (Luhmann 2000a: 433).

Med denna definition av rdtt kan vi nu titta nirmare pa den direkta
anledningen till regeringens lagférslag. Den 22 april 2008 gav Domstols-
styrelsen ut instruktionen PM om beteende och personligt upptridande vid
Danmarks domstolar. Instruktionens kdarnpunkt var att domares kladsel ar
oproblematisk, s& lange en virdig, oberoende och opartisk myndighetsut-
6vning sdkras.

Som gemensam riktlinje giller att det inte foreligger ndgot hinder for att
anstdllda vid Danmarks domstolar kan bara huvudduk, turban eller lik-
nande huvudbonad av religiosa eller kulturella skal, sa linge ansiktet inte ar
tiackt (PM om beteende och personligt upptridande vid Danmarks domstolar
[Notat om adfeerd og personlig fremtreeden ved Danmarks Domstole]

s. 1, 22 april 2008).

I instruktionen ar vissa avsnitt vikta for diskussion om forvantningar pa
domare, rekryteringsforfarande och slutligen inhabilitatsformalia. Inklu-
derat dr dessutom f6ljande kommentar:
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En persons speciella religionstillhérighet hindrar inte vederbérande att ingé
i ratten som domare, d&ven om personen offentligt har deklarerat sin tro. Det
forhallande att en kvinna pa religiosa eller kulturella grunder bar huvudduk
i ratten kan inte generellt betraktas som ett upptrddande som star i strid mot
kravet att framsta som vérdigt, oavhiangigt och opartiskt (PM om beteende
och personligt upptridande vid Danmarks domstolar, s. 3, 22 april 2008).

Domstolsverket, som star 6ver domstolarna i tillstandsmassiga och administ-
rativa forhallanden, uttrycker har vad som &r gillande ritt; instruktionen for-
haller sig inte till fragor om vérderingar i politiskt eller religiést hanseende,
utan dterger endast en konkret aspekt av rittssystemets medium, d.v.s. lag-
stiftning. Riktlinjerna &r séledes en del av systemets kontinuerliga rekon-
struktion. Det fastldgger samtidigt en gréns for att inskranka komplexiteten i
omvirldsuppfattningen: vad som hor till ritt och vad som inte gér det — helt
konkret, att symbolik med religiosa fortecken inte dr ett systemelement, d.v.s.
en del av domstolens filt. Slutligen visar det rattssystemets reglering av be-
teendeforvantningar, i det vigledningen ocksa fastslar hur Domstolsverket
enligt géllande lag bor behandla kvinnor med huvudduk vid anstéillnings-
intervjuer:

Under anstillningsintervijuer till tjdnster som tingsnotarie stills generellt
fragor om den s6kandes forvantningar pa tjansten som tingsnotarie, men
ocksa om personen forstir domstolens och sin egen roll samt respekt fér den
demokratiska processen (PM om beteende och personligt upptridande vid
Danmarks domstolar s. 3, 22 april 2008).

Trots denna betoning dels av vardighetskravet, dels blivande domares for-
stdelse for rollen som domare, vickte vigledningen en del uppseende dé
den forsta viktiga punkten i vdgledningen blev fixpunkt for mediernas
bevakning av fragan. Att huvudduk och turban var tillitet pd en domares
huvud var da inte liberal politik, ansdg statsministern:

Det dr mycket liberalt att sorja for en ordentlig tredelning av makten mellan
lagstiftande, utévande och domande makt. Den ddomande makten, dom-
stolarna, ska upptrdda neutralt och opartiskt. Domarna ska vara opartiska.
De skall ocksa upptrada opartiskt. Det ér helt i linje med liberala tanke-
gangar (Anders Fogh Rasmussen till Ritzaus Bureau 21 maj 2008).
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Arbetet med huvuddukslagen satte direfter igaing med bl.a. undersok-
ningar av andra europeiska staters regler pd omradet.

Regeringens lagforslag

Med antagandet av forslaget infordes en ny paragraf i rittegangsbalken,
§ 56, med ordalydelsen:

En domare far i domstolsférhandlingar inte upptrida pa ett sitt, som kan
uppfattas som tillkinnagivande om vederbérandes eventuella religidsa eller
politiska tillhorighet eller om vederborandes uppfattning i religiosa eller
politiska fragor i ovrigt (Forslag till lag om dndring av rittegdangsbalken
[Forslag til lov om eendring af retsplejeloven], s. 1, 11 november 2008).

Kopplingen mellan politisk opinion och domarens integritet i denna para-
graf pdiminner om en av Luhmanns centrala iakttagelser. Luhmann karak-
tiriserar en réttsstats forfattning som en strukturell koppling mellan det
politiska systemet och réttssystemet. De tva systemen har olika funktioner,
men delar struktur i form av forfattningens lagar och ddrmed delar de
ocksa grians mot omviarlden. Lagarna fastslar for rittssystemet vad som kan
iakttas som systemelement utifran koden rétt/ordtt, medan de fér det poli-
tiska systemet skiljer ut hur politisk makt utévas och vilken politik som
hittills har genomforts. Den strukturella kopplingen bestimmer systemens
inbordes forhallande och kanaliserar dirmed ocksé systemens eventuella
omsesidiga tryck (Luhmann 2000b: 391).

Ett system som har en strukturell koppling till ett annat system maste
emellertid stindigt kunna iaktta sin omviarld sjalvstindigt, da de tvé syste-
mens funktionalitet dr olika. Pa grund dérav visar sig ddr en intressant
skillnad mellan det politiska systemets hallning till domare med huvudduk
och rittssystemets instéllning. Dér vi i Domstolsverkets kommentar sag att
det inte generellt ansags ovirdigt eller partiskt att bara huvudduk som
domare, hade statministern alltsd ett ideologiskt — och darmed politiskt
betingat — argument for att problematisera huvudduken, som citerats tidi-
gare. Denna asikt skulle senare fullstindigt forsvinna ut ur lagforslaget till
férmén for foljande avsnitt, stycke 4.1:
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Regeringen ldgger harmed bl.a. vikt vid att religiosa fragor pa senare ar har
spelat en vixande roll i den offentliga debatten hir i landet, bl.a. i Jjuset av
invandringen av personer med olika religios bakgrund och att fraigan om
religios tillhorighet m.m. i det ssammanhanget generellt har blivit vasentligt
mer kontroversiell dn tidigare. (Forslag till lag om dndring av rittegdngs-
balken [Forslag til lov om eendring af retsplejeloven] s. 6, 11 november 2008).

Nir den offentliga debatten dras in som argument dr det, oavsett bristen pa
ideologisk legitimitet, alltid ett uttryck for politisk orientering. For politisk
kommunikation 4r den offentliga debatten helt avgérande i forhéllande till
den primidra koden regering/opposition, medan debatten for rittssystemet
ar irrelevant tills man — som nu - har lagstiftat utifran den. Debatten kan
sdgas vara ett resultat av det danska politiska systemets iakttagelser av en
helt annorlunda samhéllskonstitution. I motet med muslimska invand-
rares uppfattning av religionens plats i samhaillet erkdnns denna annor-
lunda samhillsstruktur. Iakttagelsen framtvingar en ny grinsdragning i
det danska samhillet. M&jligheten att ansluta till den avvikande samhélls-
ordningen ér tillriacklig for att avkrava politikerna ett svar.

Ett exempel pé detta ar rddslan for inférande av islamisk lag, sharia, i
danska rittssalar. Oavsett om mojligheten for nagot sadant dr hypotetisk,
som Lene Espersen menade 2007, eller om det ligger inom ramen fér euro-
peiska juridiska system, uppkommer idén ofta i debatten att det dr n6dvén-
digt att dra granser fér kommunikation - i slutindan som lagstiftning
(Rohe 2003; Sayed 2010). Globaliseringen inverkar séledes starkt pa sociala
system, under det att informationsmangden och ddrmed antalet &mnen
som kréver stallningstaganden betydligt okar. Ett lokalt socialt system far
med globaliseringen sin omvirldsuppfattning férandrad och maste defi-
niera sina grinser till omvirlden i enlighet med iakttagelsen. Fran Luh-
manns perspektiv orienterar sig systemen internt efter varsin primér bindr
kod, men utat via gransdragning: ”Vid sidan av systemets konstitution av
egna element dr faststallandet av granser den viktigaste férutsattningen for
att skilja ut system” (Luhmann 2000a: 67). Nér ett socialt system placerar
négot inom systemet och nagot i omvérlden, ser Luhmann alltsa en begyn-
nande utdifferentiering. Skillnaden mellan system och omgivning 4r inget
som bestdims en gang, utan ddremot en kontinuerlig process, som samti-
digt aterupprattar systemet, dess element och granser.
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Eftersom man i Danmark blir alltmer uppmarksam pa skillnaderna
mellan det sitt kristendom placeras i det danska systemet och islams plats
i muslimska samhadllen, dras det alltsa nya grinser mellan samhillets
funktionssystem - med lagforslaget hiar begrinsas religion mycket klart
fran réttssystemet. Gransdragningen sker pa flera nivéer, inte bara mellan
juridiken och det religiosa systemet, utan ocksa mellan det danska sociala
systemets konstitution och en generaliserad bild av muslimska staters reli-
giost legitimerade samhillsapparat. Markeringen av oss/dem avspeglar
tydligt ett socialt system som refererar till sig sjalvt — sjalvomskrivande,
aterskapande och reproducerande (Luhmann 2000a: 72). En hdnvisning
till sjalvkonstitutionen ér séledes inbyggd i lagforslaget, som t.ex.:

Enligt regeringens uppfattning dr det viktigt att det vid domstolarna, som
har det slutliga avgérandet av konkreta rittstvister mellan medborgare och
mellan medborgare och myndigheter, tas hansyn till denna férandrade
situation, saledes att domarna i ritten, d.v.s. dar den juridiska verksamheten
utdvas direkt gentemot parter och andra, avstédr fran att tillkinnage en
bestamd religios eller politisk tillhorighet och sa vidare (Forslag till lag

om dndring av rittegangsbalken [Forslag til lov om endring af retsplejeloven]
s. 6, 11 november 2008).

Medborgare, domstolar, religion(er) och myndigheter hélls klart atskilda
vilket reproducerar Grundlagens samhallsindelning - till skillnad fran
exempelvis en teokratis ssmmansmaéltning av religion och juridik.

Men lagforslaget dr inte bara en upprepning av befintliga granser mel-
lan samhillets delsystem. Det dr samtidigt ocksa en utvidgning av invand-
rardiskursens omréde. All kommunikation uttrycker hos Luhmann f6r-
vintan om anslutning, och anslutning till ett pastiende krdver att
péastaendet kan relateras till en redan existerande diskurs: "Den som sétter
igdng kommunikation eller utvidgar ett systems temarepertoar med nya
element, skulle darfor gora klokt i att ha kommunikationens forlingning
for 6gonen och forvissa sig om sina chanser. Han utvidgar systemgrinser”
(Luhmann 2000a: 239).

Lagforslaget kan alltsa dven ses som ett forsok att politisera domstolar-
nas verk, genom rekryteringsférfaranden. Anvindningen av frasen "menat
att uppfattas” i § 56 ar ett monsterexempel pa denna politiska problemati-
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sering, eftersom denna relativa formulering kan inkludera manga sitt att
upptrdda. Krucifix, Dagmarkors och kippa namns explicit i lagforslaget
- huvudduken ar inte ensam om att problematiseras i landets rdttssalar.
Huruvida paragrafen i praktiken kommer att tolkas snavt eller brett kan
man for ndrvarande inte sdga nagot om, men att domarnas upptriadanden
nu dr en del i det politiska systemet dr ndgot man inte kan ta sig ur. Mang-
den mojligheter till samtycke i relation till koden dansk/muslim, d.v.s.
méngden samhdllsomraden, som berors av invandrardebatten, ar alltsa
med detta lagforslag utvidgat.

Da regeringen saledes ocksa sjdlv positionerar sig i Folketinget, speciellt
i forhallande till sitt stodparti Dansk Folkeparti, ar lagforslaget alltsé dven
ett stycke politisk kommunikation. Eftersom lagforslaget ar utverkat pa
anmodan av Dansk Folkeparti och antaget i Folketinget med dess mandat,
stiller sig regeringen ndra Dansk Folkepartis politik utan att forlora grep-
pet om den politiska makten, da det finns ett direkt forhallande mellan att
fa sin politik genomford och den priméra politiska koden - att dga reger-
ingsmakt/opposition. Sa langt ar det inget nytt, men i en analys av ett lag-
forslag bor vil de direkta politiska implikationerna trots allt ndmnas.

Slutligen ligger i regeringens lagforslag ocksa en aspekt som ror skyddet
for juridiska principer, sdrskilt att den domande makten skall framsta som
neutral. I inledningen heter det att

Syftet med lagforslaget ar att bevara hiansynen till att domare i ting, dar
ritten utovar sin verksamhet i férhallande till medborgarna o.s.v., framstar
som neutrala och ddrmed stirker befolkningens allmadnna respekt och for-
troende f6r domstolarna som den ddmande makten”

(Forslag till lag om dndring av rittegangsbalken [Forslag til lov om endring
af retsplejeloven] s. 3, 1 november 2008).

Det dr kdnnetecknande for legitimeringen av réttsstaten att den démande
makten kan sdgas vara oberoende av den lagstadgande makten. Utifran
Luhmanns perspektiv dr detta som tidigare ndmnts ett uttryck for att de
tva systemen via den strukturella kopplingen som forfattningen bestar av,
kan orientera sig efter var sin funktion men behalla en (delvis) gemensam
syn pa omgivningen. Med lagforslaget visar regeringen emellertid att den
finner ett forsvar f6r medborgarnas fortroende for just denna koppling
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nodvindig, dven om det bryter mot tredelningen av makten. Mojligheten
att uppna politiska mal genom réttssystemet beskriver Luhmann i Die Poli-
tik der Gesellschaft:

Det politiska systemet hittar majligheter till att ta ritten i bruk som medel att
uppnd politiska mél och anviander de kommunikationsformer och végar som
foreskrivs i statsorganisationen. (Luhmann 200b: 392. Forf. 6versittning)

Tillsdttningen av nya domare, och ddrmed rattssystemets fortsittning i
Danmark, blir sa att sdga underkastat det politiska systemets koder, utan
att det har nagon funktion i réttssystematiskt hinseende, dven om det
anvéander och ddrmed haller fast den strukturella kopplingen mellan de tva
systemen.

Burka i det offentliga rummet

En liknande fortsittning och utveckling av det politiska systemets inkor-
poration av religiosa symboler skedde ett halvt ar efter antagande av For-
slag till lag om dndring av rittegingsbalken. Den syriskfodde politikern
Naser Khader blev den 17 mars 2009 medlem av regeringspartiet Konser-
vativt Folkeparti efter en tid som medlem av Radikale Venstre, sedan
partigrundare och till sist partilos i Folketinget. Han foreslog den 17 augusti
2009, kort efter sitt tilltride som integrations- och utrikestalesman for
partiet, att man skulle forbjuda ansiktstickande slojor, av honom kallade
burkor, i det offentliga rummet. Partiledaren och ministern Lene Espersen
(Konservativt Folkeparti) stodde forslaget men det blev intern oenighet
béde i partiet och i regeringen om forslaget, bl.a. for att det kunde strida
mot grundlagen. Den 20 augusti tillsatte statsminister Lars Lokke Rasmus-
sen ett utskott av ambetsmén fran Inrikes- och Socialministeriet, nu Val-
fardsministeriet, samt Integrationsministeriet, Justitieministeriet och Ar-
betsministeriet, for att belysa problematiken ur bl.a. juridiskt perspektiv.
Utskottet bad Institutet for Tvarkulturella och Regionala Studier vid
Képenhamns Universitet om att i en rapport undersoka omfattningen,
anvandningen, skélen och tendenserna rorande burka, nigab och liknande
religiost betingad kladsel. Det s.k. burka-utskottets jurister fann forslaget
strida mot grundlagen och medan regeringspartierna avvaktade Rapport
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om brugen af niqab og burka lade Peter Skaarup (Dansk Folkeparti) fram
forslaget den 8 oktober med Khaders egna formuleringar. Rapporten, som
lackt ut till delar av den danska pressen den 15 januari 2010 och publicerats
forst av kvillstidningen B.T. den 17 januari och dagen efter av Valfards-
ministeriet, inneholl bl.a. en uppskattning av antalet burka- och nigab-
barande kvinnor i Danmark baserad pa uppfattningar fran relevanta fors-
kare, socialarbetare och muslimska nyckelpersoner i miljoerna samt
faltstudier i samband med avslutningen av den muslimska hogtiden rama-
dan. Uppskattningen som berdknade antalet burka- och nigab-birande
kvinnor till mellan 100 och 200 (Warburg 2009: 4) blev féremal fér massiv
politisk uppméarksamhet. Vid lagforslagets betinkande den 28 januari 2010
forklarade Peter Skaarup & DF:s parlamentariska grupps vignar:

Forslagsstillarna har i 6vrigt noterat att rapporten inledningsvis fastslar,

att man i rapporten inte skiljer mellan burka och nikab. Darmed har kritiken
mot forslaget forts pa felaktiga grunder. Mot den bakgrunden kan man sluta
sig till att burka-arbetsgruppen inte kan saga nagot kvalificerat om antalet
muslimska kvinnor som gar med burka och nikab i Danmark. Dessutom
maste man konstatera att burka-arbetsgruppen inte heller har varit runt i
alla horn av kungariket for att forsakra att summan av burkor och nikaber
ar trovardig (Betdnkande 6ver Forslag till folketingsbeslut om forbud mot att
bira burka och nikab i det offentliga rummet, Peter Skaarup (DF) m.fL.).

Yttrandet i ovanstaende betdnkande liknar atskilliga slagfardiga citat fran
medierna, sdsom tidigare Pia Kjeersgaards yttrande “Jag Gvervager att an-
mala dem [forskarna bakom rapporten] for vetenskaplig oredlighet. Det har
gatt for langt” (Jyllands-Posten 19 januari 2010). Anmiélan till Kommittén for
Vetenskaplig Odrlighet, som definierar vetenskaplig oredlighet som “for-
falskning, fabricering, plagiat och andra allvarliga brott pa god vetenskaplig
praxis, som begatts forsatligt eller grovt oaktsamt vid planldggning, genom-
forande eller rapportering av forskningsmassiga resultat” — (http://www.
fi.dk/raad-og-udvalg/udvalgene-vedroerende-videnskabelig-uredelighed)
- genomfordes dock aldrig, och forslaget rostades ned av Folketinget den
2 februari 2010 med rostsiffrorna 95-19, dar bara DF rostade for.

Men burka-forslaget dr inte desto mindre en intressant variation 6ver
utvidgningstemat: Det politiska systemet utvidgar sin temarepertoar till
att omfatta vetenskaplighet, dar det i rattsfallet utokas med &mnena trovér-
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dighet och neutralitet i landets rattssalar. Bada fallen innebar en fortsatt-
ning av slojproblematiken, som anknyter till koden dansk/muslim och
innebdr en motsittning mellan demokrati och islam. I bada fallen har
kommunikationen i ett berdrt system pekat pa att problematiken i prakti-
ken var av begrinsad betydelse. Domstolsforfarandet har fatt konsekvenser
utanfor det politiska systemet, eftersom slutsatsen i detta fall var antagan-
det av lagforslaget specifikt riktat mot rattssystemet, medan burka-for-
budet som sidoeftekt dven politiserat det akademiska systemet.

Religios klddsel har tydligen inte spelat ut sin roll som bréinsle fér utvidg-
ning av invandrardiskursen. I Frankrike tillsattes t.ex. i slutet av 2009 en
kommitté i parlamentet, som har rekommenderat forbud mot burka i vissa
offentliga rum, bl.a. sjukhus och skolor (The Guardian 25 januari 2010), och
8 oktober 2010 godkinde forfattningsdomstolen i Frankrike lagen med ver-
kan frén 2011 (Ritzaus Bureau 8 oktober 2010).

Vidmakthéllandet av distinktionen dansk/muslim kan samtidigt ses
speglad i andra sociala system. I den senaste forskningen inom muslimska
miljoer i Danmark, genomfoérd av Centrum foér Forskning i Islamism
och Radikaliseringsprocesser vid Arhus Universitet, konstaterar Goli och
Shahamak en tendens till att den politiska diskursen figurerar som motiv
for okande religiositet (Goli & Shahamak 2010: 106, 113):

Bland de viktigaste push-factors finns den mest framtrddande i formen av
diskursiv exklusion, explicit offentligt tillkdnnagivande av islam och dansk
livsform som motsatta poler. [...] Den diskriminerande generaliseringen av
islam och muslimer, nistan alla former av det, driver unga muslimer mot det
extrema och motiverar ungdomar att soka alternativa samhéllen med olika
kollektiva identiteter (Goli & Shahamak 2010: 113. Forf. oversittning).

Lene Kiihle ser ocksd den generaliserade motséttningen i sin radikalise-
ringsrapport, som dr en kvalitativ parallellstudie till Goli och Shahamaks
kvantitativa studie: "Debatten om islam och demokrati tenderar att foku-
sera pa valet mellan sharia eller en demokratisk forfattning.” (Kiihle
& Lindekilde 2010: 61. Forf. versittning). Den politiska debattens karakta-
ristik av religiosa miljoer underbygger ytterligare distinktionen mellan den
radikalt-religiosa, antidemokratiska muslimen och den demokratiska, fria
dansken. ”Det finns en tendens i den offentliga debatten i Danmark, och pa
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andra hall, att likstélla uttryck for social kontroll och religios mobbning
med tecken pé radikalisering” (Kiihle & Lindekilde 2010: 74. Forf. versitt-
ning). Kiihles intervjuer i en blandad arabisk-somalisk konvertitmiljo i
Arhus pekar liksom Goli och Shahamaks forskning pé att distinktionen
paverkar sittet pa vilket religiosa miljoer uppfattar det politiska systemet:
“Manga intervjuade menade att det danska samhillet kinnetecknas av en
allmén skepsis och misstro mot den muslimska minoriteten, och de ser de-
radikaliseringens politik som ytterligare en niva i utvecklingen, och utvér-
derar darmed politiken i ljuset av detta” (Kiihle & Lindekilde 2010: 127. For-
fat. oversittning).

Burka-rapportens sammanfattande ord pekar likasa pa en distinktion,
som uttrycks i den religiosa klddseln, bade i Mellanostern: ”[...] for att
uttrycka opposition mot den styrande regimen och dess ideologi” och i
Danmark: ”Sa langt frdn att vara identitetsdoljande uppfattas de nya
typerna, nikab och burka, som individuella statements fran och om de
kvinnor som bar dem” (Warburg 2009: 56-57).

Avslutning

Fragan om religios tillhorighet har onekligen blivit mer kontroversiell och
langt mer synlig 4n tidigare. Danmarks deltagande i det globala samhillet
med invandring, internet och internationell politik resulterar i att sam-
hallskonstitutionen, som i over 150 ar har varit konstant, utmanas. Tanken
att religion skulle kunna ha nagot att siga i det offentliga livet har hittills
varit forpassad till ett horn av den danska mentalitetens stidskrubb, men
med globaliseringen 6ppnas nu en dorr som alltsedan Statskyrkans grun-
dande har varit stingd. Bor religionen fa utdva sitt inflytande pa samhallet
och vardagslivet? Fragan dr en av de viktigaste vardepolitiska &mnena i
dagens debatt. Det foreslagna burka-forbudet och den antagna § 56 i rdtts-
balken &r ett tydligt svar pa denna fraga — ett svar med flera aspekter. Med
en systemteoretisk begreppsapparat har jag hir presenterat fyra aspekter,
nidmligen a) en explicit markering av rdttssystemets granser till det reli-
giosa systemet, b) en implicit markering av en ideologisk gemenskaps sam-
héllskonstruktion gentemot en annan - den danska réttsstaten gentemot
sharia-lagarna i ett religiost legitimerat styre, c) regeringens politiska stall-
ningstagande i forhallande till de 6vriga politiska partierna, jfr koden
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dansk/muslim, och d) ett férsvar for en bestaimd systemrelation mellan det
politiska och det juridiska systemet. Alla de fyra punkterna kan forstés
som en lokal reaktion pé de vérldshistoriska hdndelser som har resulterat i
det globala varldssamfundet som vi ser idag. Men utvisningen av huvud-
duken fran Danmarks domstolar dr bara ett enkelt streck i sanden. Trycket
fran globaliseringens tidvatten, som hér kanaliseras ut i det danska sam-
hillet som avvisande av religion, har knappast blivit uppdamt. Det poli-
tiska systemet maste fortsdttningsvis iaktta sin omgivnings religiosa dispo-
sitioner och forsoka definiera sina grianser mot denna omvirld, dven om
féorddimningarna alltid undergrévs av samhillets standiga ebb och flod.
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KAPITEL 7

Unga muslimer och politik’

JONATAN BACKELIE & GORAN LARSSON

I motsats till antagandet om religionens dod har religion och religiositet fatt
en allt stérre betydelse inom politiken och samhallsdebatten (Furseth &
Repstad 2005: 15, 83). Séllan har diskussionen om religionsfrihetens grinser
varit s& aktuell som under det senaste decenniet. Vid sidan av lokala mot-
sattningar och konflikter om minareter, religiosa friskolor, religios klddsel
och skolavslutningar i kyrkor fylls media dagligen av exempel pa religionens
plats och funktion i globala och internationella konflikter. Férutom mus-
limska grupper har till exempel hindunationalister i Indien, kristna i For-
enta Staterna, judiska bosittare i Israel-Palestina och kristdemokratiska
partier i Europa lyft fram religionens betydelse for konstruktionen av iden-
titet, ssmmanhéllning och en gemensam virdegrund. Trots aterkommande
forsok av att gora en bodelning mellan religion och politik i den vasterldnd-
ska politiska filosofin &r det tydligt att det ofta ar svart att skilja mellan poli-
tiska processer och religiosa ideologier. For att citera Olov Hammer:

Varje forsok att diktera andra ménniskors beteende, att paverka hur det
offentliga och privata livet bor forhalla sig till varandra och att foreskriva
hur ménniskor bor uppfatta sin verklighet handlar om maktutévning
(Hammer 2004: 256).

Vanligtvis bygger bade religiosa livsaskadningar och politiska manifest pa
en uppfattning om det goda livet och vad som &r naturligt eller onaturligt

1 Om inte annat anges bygger foreliggande text pa Bickelie 2010.
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for manniskan.” Ur detta perspektiv férséker bade religiésa och politiska
forestallningar siga hur manniskor i praxis bor leva sina liv och hur sam-
hillet skall inrdttas for att mojliggora det “goda livet”. Trots att politik och
religion kan sta i motsatsforhallande till varandra - vilket tycks vara en
vanlig uppfattning i dagens Sverige - dr det lika vanligt att religion anvénds
for att legitimera politiska ideologier och radande samhéllssystem. For att
aterge Emile Durkheims kinda tes, att samhillet hélls ihop av religion.
Historien dr dédrfor fylld med exempel pa hur religion och politik har for-
enats och anvints for att legitimera makt och radande samhaillsordningar:
Gustav Vasas maktovertagande i Sverige, apartheidregimens raspolitik i
Sydafrika liksom den sydamerikanska befrielserdrelsen ér bara tre exempel
pa hur forestallningar om religion och politik 4r sammanvivda och bero-
ende av varandra. Sammantaget dr det tydligt att uttolkningar av religion
bade kan anvindas for att legitimera och ifragasitta makt.

Oavsett att alla religioner kan tolkas och brukas pa en miangd olika satt
framstills ofta muslimer i den mediala debatten som avvikande och som
ett potentiellt hot mot véstvirlden. Trots att den offentliga debatten inklu-
derar stereotypa forenklingar och en bild av muslimer som diametralt
annorlunda visar andra studier pa att en minoritet av muslimer vill inféra
sharia-lagar i Europa. Dessa tendenser skall givetvis analyseras, men det
stora flertalet personer av muslimsk kulturell bakgrund tycks inte avvika
fran majoritetens uppfattningar om religion och politik? Att studera hur
“vanliga” muslimer ser pa politik och religion ar darfor av storsta vikt och
problematiserande och analyserande beskrivningar dr av stor betydelse.

Foreliggande kapitel tar sin utgangspunkt i hur medlemmar i ungdoms-
foreningen Sveriges Unga Muslimer (SUM) forhaller sig till politik och reli-
gion. Materialet till kapitlet bygger pa en enkitstudie fran ovan nimnda
forenings arliga ungdomskonferens som holls i Stockholm 10-13 april

2 Se exempelvis Graham Wards och Michael Hoelzls (2006) genomgang av historiskt
viktiga tdnkare, diribland Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) och Karl Marx (1818-
1883), och hur de flesta, om inte samtliga, explicit har diskuterat och haft synpunkter
pé hur skdrningspunkten mellan religion och politik bér se ut.

3 IEsposito & Mogahed 2007 diskuteras vad muslimer kontra majoritetssamhille anser
i olika fragor utifran internationella gallupundersokningar.
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2009.% Syftet med texten ir att se hur deltagarna pa ungdomskonferensen
torhaller sig till den politiska vanster-hdgerskalan som bland annat anvands
av SOM-institutet i Goteborg for att undersdka hur viljare i Sverige place-
rar sig pa en skala mellan vinster och hoger. I Sverige uppfattas Vénster-
partiet oftast som ldngst till vinster och Moderaterna lingst till hoger; en
uppdelning som foreliggande text kommer att problematisera. I titeln pa
kapitlet anvinds den négot vaga beteckningen unga muslimer, men i fore-
liggande text avser “unga muslimer” de individer som deltog i SUM:s ung-
domskonferens och som dirtill svarade pa enkdten. Var definition av ung-
dom har darfor inget med alder, biologi eller juridiska grinser att gora
(Larsson 2003a).

Ungdomskonferensen

Mellan 10 och 13 april 2009 anordnade Sveriges Unga Muslimer (SUM) fér
16:e gingen en ungdomskonferens pa Asé gymnasie- och vuxenskola vid
Skanstull pa Soder i Stockholm. Enligt arrangérens egen uppskattning
hade konferensen cirka 1 200 deltagare, varav ett femtiotal funktionirer
och frivilligarbetare. Konferensen bestod forst och framst av foreldsningar
av bade svenska och internationella muslimska ledare, men ocksa musik-
framtradanden, paneldiskussioner, en stodkvall f6r Palestina och andra
aktiviteter. Foreldste gjorde bland annat shejkerna Mohamed Dini, Khalid
Yassin (bada fran USA) och Daniel Stridsman (bitrddande rektor for Al-
Azharskolan som ar en muslimsk friskola i Stockholm) 6ver amnen som
kunde relateras till islam och muslimers tillvaro i Sverige.

Mohamed Dinis foreldsningar betonade balans mellan det materiella
och andliga och uppmanade ahdrarna att inte se livet i svart och vitt. Vidare
holls en fragestund diar ungdomar kunde stilla konkreta fragor till shejken
om vad som var tillatet eller inte: "Far jag doda en geting for att jag blir
radd?”, “Far jag fraga en tjej/kille om deras MSN-detaljer eller mail om
mina avsikter dr rena?”, "Hur ska jag gora for att fa en tidigare van att sluta
sprida rykten om mig?” och sa vidare. Dini hade ett mirkbart folje av mén-

4 Se Bickelie 2010 for en vidare diskussion kring metodiska 6verviganden och
utformning samt en mer detaljerad redovisning av undersékningens resultat fran
enkétundersokningen som utgoér empirin for detta kapitel.
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niskor som kom med fragor mellan och i anslutning till féreldsningarna,
det tog honom till exempel mer dn en halvtimme att gé fran aulan, dar
forelasningarna holls, till matsalen 40 meter bort eftersom han stoppades
av manniskor som hade fragor eller feedback.

Om Dini undervisade som en lagmald prést var Khalid Yassin snarare att
likna vid en eldig pastor i en karismatisk frikyrka. Yassin holl tva forelds-
ningar varav en gavs under rubriken “Islam and Modernity”, varvid Yassin
hivdade att muslimer stod bakom i princip alla viktiga upptackter och
vetenskapliga framsteg.’ Vid den forsta foreldsningen tog han emot en kon-
vertit, men bestimde ocksé att den unge mannen skulle ges ett nytt mus-
limskt namn, nagot som varken skedde i samrad eller samférstand med
SUM eller konvertiten sjélv. Detta kan tolkas som att det fran SUM:s sida
fanns en dppenhet for flera olika asikter och teologiska synsitt eller som att
Yasin agerade pé egen hand vilket inte motsvarade SUM:s forvantningar.

Forutom foreldsningar omfattade konferensen aven samhallspolitiska
paneler. Bland annat deltog riksdagsledamoten Mehmet Kaplan (MP) och
den presumtiva EU-parlamentarikern Ardalan Shekarabi (S) i en panel-
debatt under rubriken "Det muslimska perspektivet i den politiska debat-
ten”. Kaplan var optimistisk och pratade om hur valet av Barack Obama
2009 inneburit en fordndring som stracker sig utanfor USA:s gréinser. Valet
av Obama visar att manniskor som lever i utanforskap kan aterfa makt och
en tro pa att forandring dr mojlig. Shekarabi hojde snarare ett varningens
finger och betonade att det “muslimska perspektivet” riskerade att for-
svinna pa grund av lagt valdeltagande i invandrartita fororter och Sverige-
demokraternas 6kade popularitet. Bade Kaplan och Shekarabi framholl att
de som “hatar muslimer” inte gor skillnad pa praktiserande, sekuldra eller
antireligivsa muslimer. Istdllet reduceras fragan till att bli en “muslim-
fraga” likt 1930-talets ” judefréga”.6

Forutom foreldsningar, fragestunder och paneldebatter anordnades bon
men &ven idrottsaktiviteter, bland annat afrikansk dans och fotboll. Min
och kvinnor (eller for att anvdnda deras egen terminologi: broder och syst-
rar) idrottade inte tillsammans. De toaletter pd skolan som vanligtvis var

5 Jfr Stenberg1996.
6 Se exempelvis Akesson 2009.

146 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 146 2011-10-07 10.48



7 UNGA MUSLIMER OCH POLITIK

unisex, fick ocksa lappar dar det stod "broder” och “systrar”. Pa forelasning-
arna i aulan satt man och kvinnor pé separata bankar, diremot var inte upp-
delningen mén pa ena sidan och kvinnor pé andra sidan tillimpad, dven om
vissa sadana forsok gjordes (med separata ingangar ifran varsitt hall).

Foreldsningarna holls pa svenska eller engelska, men inslagen av ara-
biska var ménga och dessa skedde oftast utan 6versittning. I 6vrigt férekom
en rad sprak, dédribland norska, turkiska och teckensprék. Av de cirka 1200
deltagarna, var en relativt stor grupp tillresta fran Norge.” Dessa exkludera-
des i undersdkningen eftersom studien fokuserar svenska muslimer och hur
dessa ser pd sitt politiska system. Med norrminnen bortriknade uppgar
respondenterna pa undersokningen uppskattningsvis till en knapp fjardedel
av konferensdeltagarna. Infor undersokningen hade 500 enkéter som omfat-
tade 83 fragor tryckts upp, och det stora antalet deltagare gjorde att det inte
var mojligt att fa alla som nérvarade pa konferensen att svara. Av 500 utde-
lade enkdter besvarades 269, vilket ger en svarsfrekvens pa 53,8 procent.
Naturligtvis ar det svart att uppskattningsvis bedoma procentuell fordelning
bland 1200 deltagare, men kvinnorna tycks ha varit i majoritet. Detta 6ver-
ensstimmer med fordelningen bland respondenterna, vilken var cirka 70
procent kvinnor, 30 procent médn. Merparten av kvinnorna hade nagon form
av huvudduk, en handfull hade heltickande sloja, det vill sdga nigab. Av
ménnen hade en minoritet fotsida klader, den 6vervigande delen “vanliga”
klader. Konferensens huvudsponsorer var Studieférbundet Ibn Rushd, Isla-
mic Relief, Tele2 Comviq och Sveriges Islamiska Skolor.

Enkiatundersokningens genomforande

I foreliggande avsnitt skall vi kortfattat redovisa hur Backelie genomférde
datainsamlingen under konferensen pa Asé gymnasium. Intill matsalen
dédr merparten av deltagarna at 1ag ett anslutande rum dér det fanns en rad
bord uppstillda for olika typer av forsdljning. Hér saldes konst (kalligrafi)
baserad pa citat ur Koranen, men dven muslimskt badmode® och allehanda
artiklar - halsdukar, mossor och annat - till stod for Palestina. For att

7 SeJacobsen 2006 for en introduktion till unga muslimer i Norge.
8 For en foérdjupad diskussion om "muslimskt badmode”, se Berglund 2008.
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kunna genomfora foreliggande studie hade Béckelie fatt ett bord vid sidan
om SUM:s styrelse. Pa bordet och pa viggen bakom héngdes texten *Vad
tycker du om svensk politik? — Var med i en viktig undersdkning!” upp foér
att vicka intresse kring undersékningen. Storre delen av fredagen var tim-
ligen lugn och de flesta som besokte matsalen gjorde det for att leta efter
registreringsbordet och fa sina deltagarbrickor. Det var uppenbart att
anslaget i sig inte var tillrdckligt inspirerande for att skapa en anstormning
av intresserade deltagare. Istdllet valdes en uppsokande strategi ddr ung-
domar som hade samlats i solskenet pa skolgarden tillfragades om de ville
besvara en enkit om sin syn pa politik. Det visades sig vara svart att fainga
ungdomarnas intresse och fa dem att avbryta umganget med sina kompisar
for att besvara enkdtens 83 fragor. Om man fyllde i enkéten utan avbrott
tog den cirka 15 minuter att besvara, men om man samtidigt skulle umgas
med vénner och delta i samtal med andra sa tog enkiten betydligt langre
tid i ansprak. Detta gjorde att enkéterna ibland kunde ta dubbla, kanske till
och med tredubbla tiden att fylla i. I valet mellan att umgas med vanner
eller besvara en mingd fragor trottnade sdkerligen manga pd vigen och
flera av de insamlade enkéterna var endast ifyllda till halften vilket leder
till olika svarsfrekvens for de olika fragorna (detta diskuteras vidare nedan).

Fordelen med att personligen dela ut frageformuldret var att det blev
mojligt att konfrontera grupper och individer som kanske inte annars
skulle ha véigat eller valt att besvara enkéten. Manga svarade "Men jag kan
ingenting om politik”, varpa det blev mojligt att forklara att det inte rérde
sig om en tipspromenad och att alla svar ar lika virdefulla oavsett om man
avskyr, dlskar eller struntar blankt i politik.

Under fredagen och l6rdagen gick det relativt bra att fa in enkétsvar
fran konferensens kvinnliga deltagare. Virre var det med “broderna” dar
manga var ovilliga till att fylla i undersékningen. Turligt nog var flera av
styrelsemedlemmarna tillmétesgdende och hjilpte till med undersok-
ningen genom att dels g& med ut pé skolgarden, dels gé i god for undersok-
ningens trovardighet. De delade dessutom ut en rad formulir pa egen hand,
vilket var mycket generdst gjort. Det forekom ocksa ett rykte om att under-
sokningen genomfordes pa uppdrag av Sdpo och detta gjorde att en del
personer var ovilliga att svara pa enkiten. I den mén deltagarna ventilerade
denna oro i samtal med SUM:s styrelse och Mehmet Kaplan sa demente-
rade de ryktet. Ett mindre antal personer ville inte heller svara pa fragorna
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for att de trodde att det skulle kunna stdlla muslimer i Sverige i dalig dager.
Vissa av deltagarna verkade vara medvetna om att den egna gruppens atti-
tyder i sakfragor kan tankas skilja sig ifrdn vad merparten av icke-mus-
limska medborgare tycker i samma fragor, och att det darfor fanns en ovilja
eller rddsla att formulera och uttrycka politiska stdllningstaganden, som
bygger pa religios overtygelse, i det offentliga rummet. Ur detta perspektiv
vicker en studie av politik och religion ocksa etiska fragestdllningar, meto-
dologiska problem och fragor om representativitet. I det offentliga samtalet
tycks ofta religiosa ledares tolkningsforetrade och religionens betydelse
6verbetonas pa bekostnad av andra faktorer som ekonomi, social stdllning,
genus och makt. Istdllet for att diskutera i vilken omfattning segregation,
utanforskap, diskriminering och maktstrukturer péverkar manniskors
mojligheter att forverkliga sina drommar och uppna ett gott liv” reduceras
diskussionen ofta till att handla om islam och “muslimskhet”.

Resultatredovisning

Nedan redovisas resultaten fran den genomférda enkdtundersékningen.
Inledningsvis bor det sdgas att alla 269 enkéter som insamlades inte inne-
héller svar pa samtliga av enkatens fragor. Darfor blir antalet svarande
olika péd olika fragor. Antalet individer som utgdr 100 procent varierar
alltsd mellan fragorna. Samtliga siffror i text, figurer och tabeller nedan ar
presenterade s att de som svarat pa fragan utgor 100 procent. Till exempel
i fragan om konstillhorighet (som dr den férsta som redovisas) si besva-
rade 245 individer enkiten just i den fragan, vilket innebér att 245 individer
utgdr 100 procent just pd den frdgan. Denna redovisningsform valdes,
framfor att redovisa 269 enkéter som 100 procent pa samtliga fragor och
sedan ange obesvarade enkiter i procent, eftersom den maximerar majlig-
heten till jimforelser med en liknande studie som genomforts av Magnus
Hagevi (se nedan) som anvénder sig av samma redovisningsmetod.

Av de 269 individer som svarade pé enkiten var 177 kvinnor (72,2 pro-
cent) och 68 var min (27,8 procent). 183 individer (74,7 procent) uppgav sig
vara svenska medborgare, 12 personer (4,9 procent) var medborgare i ett
annat land och 50 personer (20,4 procent) var bade svenska medborgare
och medborgare i annat land. Over hilften av deltagarna (144 personer, 59,3
procent) var fran Stockholm med kranskommuner, 38 personer (15,6 pro-
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cent) var fran 6vriga Svealand, 25 individer (10,3 procent) fran Stor-Gote-
borg, 14 individer (5,7 procent) frin Malmo-Lund-omradet och 15 individer
(6,2 procent) fran 6vriga Gotaland, 6 individer (2,5 procent) var fran Norr-
land. En person (0,4 procent) uppgav sig vara svensk, men var bosatt i Oslo.

Den socialdemokratiske representanten Ardalan Shekarabi hade under
den samhillspolitiska paneldebatten pa konferensen slagit fast att valdel-
tagandet i invandrartdta kommuner endast motsvarar cirka 15 procent. Det
finns anledning att kommentera detta. Férutom den diskussion som fors
nedan bor det ségas att det finns muslimer som anser att det &r fel att delta
i demokratiska processer, da demokrati ger suverdnitet till folket istéllet for
till Allah.® En organisation som stir for detta perspektiv ir Hizb al-Tahrir
(Hizb-al-Tahrir 2009). Detta perspektiv har dock av allt att déma mycket
litet eller inget gemensamt med vare sig respondenternas eller SUM:s syn
pé politik som den kom till uttryck under ungdomskonferensen.

For att aterga till Shekarabis argumentation kan det tolkas som om
muslimer i allménhet skulle vara ointresserade av politik (eftersom Sheka-
rabi tar upp detta som relevant under paneldebatten i just detta forum).
Dessutom kan det tolkas som om respondenterna i huvudsak bor i sa kall-
lade invandrartita fororter. Det finns dock olika siffror har som ér varda
att jamfora. Att ge en sé pass samlad bild som Shekarabi tillhandahaller
verkar svart. For till exempel Bergsjon i Goteborg var andelen utlindska
medborgare som rostade i lokala val 32,6 procent &r 1994 och 19,8 procent
ar1998. I Gunnared, Go6teborg, var motsvarande siffror 34,5 procent ar 1994
och 23,8 procent ar 1998 (Jonsson 1999: 8). Shekarabis uppskattning 6ver-
ensstimmer inte heller med exempelvis valdeltagandet i Botkyrka ar 2006,
vilket var 76 procent i riksdagsvalet och 71 procent i lokalvalet (Sidén 2007).
Dessa uppgifter bor ocksé jamforas med Olsson och Dahlgrens siffror som
anger att runt 8o procent av hela Sveriges befolkning rostar i allmédnna val
(Olsson & Dahlgren 2009: 34). Samtidigt pekar siffrorna pa att valdeltagan-
det snarare sjunker dn 6kar och ur detta perspektiv tycks Shekarabis dystra
péstaende ha en viss relevans.

9 For en introduktion till olika muslimska uppfattningar och positioner nar det giller
demokrati se Esposito & Voll 1996.

150 © FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR

978-91-44-07479-5_01_book.indd 150 2011-10-07 10.48



7 UNGA MUSLIMER OCH POLITIK

50 7
40

aldersfordelning,
0 4+— — procent

04+ —

O T T T T T T
<15 1620 21-25 26-30 31-35 36<

FIGUR 7.1 Respondenternas alder

Det dr ocksa problematiskt att sla fast att de muslimer som deltog i under-
sokningen endast bor i invandrartita kommuner. Istéllet tycks spridningen
mellan olika boendeformer (villa, hyreshus och s& vidare) samt typ av
omrade (invandrartit forort, “vilbargad” forort, innerstad och s& vidare)
vara stor och ingen sérskild slutsats har kunnat dras utifrdn var enkat-
studie nér det géller dessa fragor.

Figuren visar aldersspridningen indelat i alderskategorierna >15 ar,
16-20, 21-25, 26-30, 31-35 och 36<. Majoriteten (174 individer) tillhérde
kategorierna 16-20 och 21-25 ar; sammantaget stod dessa grupper for 71,6
procent. 28 personer (11,5 procent) var 15 ar eller yngre, 102 personer (42
procent) var mellan 16-20, 72 personer (29,6 procent) mellan 21-25, 19 per-
soner (7,8 procent) var mellan 26-30, 8 personer (3,3 procent) var mellan
31-35 och 14 personer (5,8 procent) var 36 eller dldre.

Trots att ett religiost engagemang bor vara givet hos den som viljer att
delta i en muslimsk ungdomskonferens ér det intressant men mycket svért
att mdta graden av religiositet eftersom det finns flera definitioner pa vem
som skall riknas som muslim och vad som avses med religiositet.'> Med-
veten om dessa metodiska problem stélldes foljande fragor om religiositet;
“Hur ofta ber du fem ganger om dagen?” samt "Fastar du under Rama-
dan?”. I tabell 7.1 och 7.2 redovisas svaren pa dessa tvé fragor.

10 Detta diskuteras och mits olika beroende pa undersékning, jfr Sander 1993; Inglehart

2004; Hagevi 2009a; Skog 2001a och 2001b samt Larsson & Sander 2007.
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TABELL 7.1 "Hur ofta ber du fem ganger om dagen?”

Individer Procent
Varje dag 171 70,7
De flesta dagar i veckan 33 13,6
1-2 dagar i veckan 1 4,5
Nagon gang i manaden 9 38
Mer séllan 11 45
Aldrig 7 29
Totalt 242 100

TABELL 7.2 Fastar du under Ramadan?”

Individer Procent
Ja 241 98
Nej 5 2
Totalt 246 100

171 individer (70,7 procent) uppgav att de bad fem ganger varje dag, 33 indi-
vider (13,6 procent) bad fem génger de flesta dagar i veckan, 11 individer (4,5
procent) 1—2 dagar i veckan, 9 individer (3,8 procent) nagon gang i mana-
den, 11 individer (4,5 procent) mer sillan och 7 individer (2,9 procent) upp-
gav att de aldrig ber fem ganger om dagen. Vidare uppgav 241 individer
(98 procent) att de fastar under Ramadan, endast 5 individer (2 procent)
uppgav att de inte fastade.

Eftersom SUM har som avsikt att betona eller hjdlpa till att bygga en
svensk muslimsk identitet (Larsson 2003b), ddr det primara spraket for
islam i Sverige dr svenska och inte arabiska var det intressant att undersoka
huruvida respondenterna forstar arabiska. P4 fradgan forstar du arabiska?”
svarade 164 individer (70,7 procent) ja och 68 individer (29,3 procent) nej.
Av det totala antalet svarande var 37 svar ogiltiga eftersom respondenter
sjdlva skrev dit "lite” eller kryssat mittemellan ja och nej ndr det gillde
deras kunskap i arabiska.

For att ytterligare kommentera rostbeteende utifran de siffror vi disku-
terade tidigare kring valdeltagande i invandrartita kommuner kan det
ocksa vara intressant att notera att 36 individer (13,4 procent) uppgav sig
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vara medlemmar i ett politiskt parti eller dess kvinno- eller ungdomsfor-
bund. Detta gor bilden ytterligare komplex och visar pa en variation av
forhallanden inom den undersokta gruppen, snarare én att siffrorna berit-
tigar att placera in respondenterna i en mer generaliserad bild av invand-
rare som boende i problemomraden med lagt rostdeltagande.

Pa fragan "Hur intresserad dr du i allmanhet av politik” uppgav 59 indi-
vider (21,9 procent) att de var mycket intresserade, 119 individer (44,2 pro-
cent) att de var ganska intresserade, 71 individer (26, 4 procent) att de inte
var sirskilt intresserade samt 20 individer (7,5 procent) uppgav att de inte
alls var intresserade.

TABELL 7.3 Generellt intresse for politik

Individer Procent
Mycket intresserad 59 219
Ganska intresserad 119 442
Inte sarskilt intresserad 71 264
Inte alls intresserad 20 7,5
Totalt 269 100

Vidare tillfragades respondenterna: Allmént sett, hur stort fortroende har
du for svenska politiker?”. Pa denna fraga svarade 7 individer (2,7 procent)
att de hade mycket stort fortroende for svenska politiker, 74 individer
(28 procent) att de hade ganska stort fortroende, 138 individer (52,3 procent)
att de hade ganska litet fértroende och 45 individer (17 procent) att de hade
mycket litet fortroende for svenska politiker.

TABELL 7.4 Fortroende for politiker

Individer Procent

Mycket stort 7 2,6

Ganska stort 74 27,5

Ganska litet 138 51,3

Mycket litet 45 16,7

Saknas/ogiltiga 5 19

Totalt 269 100

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 153

978-91-44-07479-5_01_book.indd 153 2011-10-07 10.48



JONATAN BACKELIE & GORAN LARSSON

40
30 1 Procentuell
20 4+ I— fordelning, vénster
till hoger
10 4
O T T T T
klart nagot varken nagot klart
vanster vanster v/h hoger hoger
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Individer 45 88 93 20 5 251
Procent 17,9 35,1 37 8 2 100

FIGUR 7.2 Inplacering vénster-hogerskalan. Totalt 100%. Antal svarande: 251 personer.

Nistfoljande fraga ar den som tydligast knyter an till huvudfrigan om i
vilken utstrackning unga muslimer relaterar till den politiska vanster-
hogerskalan. Respondenterna fick fradgan: "Man talar ibland om att poli-
tiska &sikter kan placeras in pa en vinster-hogerskala. Var nagonstans
skulle du placera dig sjdlva pd en sddan vanster-hogerskala?”

P4 denna fréga valde 45 individer (17,9 procent) att placera in sig "klart
till vénster”, 88 individer (35,1 procent) “nagot till vinster”, 93 individer
(37 procent) “varken till hoger eller vinster”, 20 individer (8 procent) "négot
till héger” och fem individer (2 procent) "klart till hoger”. Sammantaget
placerade en dryg tredjedel av de svarande sig sjalva som varken hoger eller
vinster, 53 procent betecknade sig som vénster i varierande utstrackning
och endast 10 procent betecknade sig sjdlva som hoger.

Utifran diskussionen om olika sétt att méta religiost engagemang ar det
mojligt att gora en jamforelse med statsvetaren Magnus Hagevis studie Poli-
tisk opinion och religiositet i Vistra Gotaland (2009a). Foreliggande studies
matning av religiost engagemang kan till exempel jamféras med den grupp
av muslimer som Hagevi bendmner ”Salat-bedjande muslimer” (det vill sig
de muslimer som beaktar de fem tidebonerna). Av denna population beteck-
nade 12 procent sig sjdlva som “klart till vinster”, 20 procent som “nagot till
vanster”, 60 procent betecknade sig som “varken till vanster eller till hoger”,
6 procent som “négot till hoger” och 2 procent klart till hoger” (Hagevi
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2009a:219). Detta resultat kan ocksé jamforas med sympatierna bland dem
som betecknas som regelbundna religiosa motesbesokare (i allménhet, inte
bara muslimer). Dir betecknade 9 procent sig sjdlva som “klart till hoger”,
28 procent som “nagot till hoger”, 36 procent som “varken till hoger eller till
vinster”, 18 procent som “nagot till vinster” och 9 procent som “klart till
vanster” (Hagevi 2009a:142). Nedan foljer en uppdelning i *vanster”, "varken
vanster eller hoger” och “hoger”, ddr alternativen “nagot” och “mycket” sla-
gits ihop, och dér tvé urval ur Hagevi jamfors med Backelie.

Hagevi 1 star hir for dem som i Hagevis studie betecknas som Salat-
bedjande muslimer (Hagevi 2009a:219), en grupp med 256 svarande. Hagevi
2 star for dem som i Hagevis studie betecknas som regelbundna religiosa
motesbesdkare (Hagevi 2009a:142), en grupp med 382 svarande. Det bor
podngteras att bilden som framtréader i den hér studien dr mer komplex. Det
ar till exempel mycket svart att placera in individer lings vénster-hoger-
skalan eftersom inplaceringen inte automatiskt korresponderar med vare sig
partisympatier eller stallningstaganden i sakfragor. Detta kommer att illust-
reras ndrmare nedan, sarskilt da respondentens stéllningstaganden i en rad
sakfragor inte korresponderar med hur respondentens favoritparti stéller

60 Backelie
40 Hagevi 2 " Hagevi
W Hagevi 2

20 Hagevi 1

0l ' | Backelie
vanster varkenv/h hoger
vanster varken v/h héger totalt
Backelie 53 37 10 100
Hagevi 1 32 60 8 100
Hagevi 2 27 36 37 100

FIGUR 7.3 Inplacering vanster-hdgerskalan (procent). Jamforelse med muslimer i Hagevi (2009a).
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sig i samma frdga. Att forsoka ringa in respondenterna med hjilp av en
inplacering langs med vénster-hogerskalan riskerar dirmed att bli missvis-
ande. Detta, vill vi hdvda, dr en av resultatredovisningens viktigaste poanger.

Nir respondenterna tillfragades ”Vilket parti tycker du bast om idag?”
blev svaret foljande. Bast omtyckt var S med 118 individer (54,6 procent)
som uppgav dem som favoritparti. Ndst mest populirt var MP: 60 individer
(27,8 procent). Darefter foljde V: 19 individer (8,8 procent); M: 15 individer
(6,9 procent); C: tva individer (0,9 procent) och KD: en individ (0,5 pro-
cent). Ingen av dem som fyllde i enkdten uppgav FP eller SD som favorit-
parti och pé alternativet 6vrigt parti fick P (Piratpartiet) en rost (0,5 pro-
cent). Manga enkiter fick hdr riaknas som ogiltiga pa grund av att
respondenter kryssat for fler &n ett parti som sin favorit.

Enligt Hagevi (2009a) var S det mest favoriserade partiet med 64 pro-
cent bland salat-bedjande muslimer, d.v.s. de som iakttar de fem dagliga
bonerna. Nist storst var V som fick 19 procent, MP 10 procent, FP 4 procent
och M 3 procent, KD och C hade o procent vardera (Hagevi 20092:184)."

Detta kan jamforas med sympatierna bland dem som betecknas som
regelbundna religiosa motesbesokare. Dér var S det mest favoriserade partiet
med 31 procent, foljt av KD med 30 procent, FP med 12 procent, M och C med
10 procent vardera, MP med 4 procent och V fick 3 procent (Hagevi 2009a:131).

TABELL 7.5 Favoritparti (svar pa fragan "Vilket parti tycker du bast om idag?”).

Individer Procent
S 118 54,6
MP 60 278
\Y 19 838
M 15 6,9
@ 2 09
KD 1 05
P 1 0,5
FP 0 0
SD 0 0
Totalt 216 100

11 Salat-bedjande muslimer skiljde sig hir inte ndmnvirt at jimfort med den 6ver-
gripande gruppen muslimer. Storst skillnad var att S fick 72 procent i gruppen

» »

“Muslim”, "pa bekostnad av” V 14 procent och MP 8 procent.
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TABELL 7.6 Favoritparti, jamforelse med muslimer i Hagevi (2009).

Backelie Hagevi 1 Hagevi 2
S 54,6 64 31
MP 27,8 10 4
\ 88 19 3
M 6,9 3 10
C 09 0 10
KD 05 0 30
P 05 0 0
FP 0 4 12
SD 0 0 0
Totalt 100 100 100

Bickelie star hér for den egna studiens respondenter, vilket jamfors med tva
urval ur Hagevi; Salat-bedjande muslimer (en grupp med 215 svarande)
betecknas som Hagevi 1 (Hagevi 2009a:184) och regelbundna religiosa motes-
deltagare (359 svarande) betecknas Hagevi 2 (Hagevi 2009a:131). Hagevis stu-
die redovisas avrundat till hela procent. I den egna studien ar dock stodet for
KD och C s litet att det skulle missrepresenteras om den egna studien inte
redovisades mer detaljerat i dessa fall.

For att fordjupa diskussionen om vanster-hogerskalan tillfrigades respon-
denterna om foljande fréga: "Anser du dig vara en 6vertygad anhédngare av
detta parti?” och kunde da vélja mellan svarsalternativen “Ja, mycket over-
tygad”, ”Ja, nagot 6vertygad” och "Nej”

TABELL 7.7 "Anser du dig vara en 6vertygad anhdngare av detta parti?”

Fordelning procent

Parti Ja, mycket Ja,nagot  Nej Totalt Antal svarande
S 239 51,3 24,8 100 113

MP 18,6 47,5 339 100 59

vV 15,8 36,8 474 100 19

M 333 333 333 99,9 15

C 0 50 50 100 2

KD 0 0 100 100 1

p 0 0 100 100 1

FP - - - - 0

SD - - - - 0
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Figuren ovan visar att av dem som favoriserade S ansag sig 23,9 procent
vara mycket 6vertygade anhdngare till partiet, 51,3 procent av de svarande
att de var nagot 6vertygade och 24,8 procent ansag sig inte vara dvertygade
anhdngare till partiet. Motsvarande siftror f6r MP var 18,6 procent mycket
overtygade, 47,5 procent nagot dvertygade och 33,9 procent inte dvertygade
respondenter. For V var siffrorna 15,8 procent mycket dvertygade, 36,8 pro-
cent nagot &vertygade och 47,4 procent uppgav sig vara inte dvertygade
anhdngare. Moderaternas siffra var en jimn férdelning dir fem responden-
ter (33,3 procent) vardera var mycket, ndgot samt inte 6vertygade anhang-
are, av sammanlagt 15 personer som favoriserade M (vilket forklarar varfor
det totala viardet uppgar till 99,9 procent, inte 100). Ingen av de andra bor-
gerliga partierna, eller fér den delen SD eller P hade nagon mycket 6ver-
tygad anhédngare. En svarande ansag sig vara ndgot 6vertygad anhiangare av
C och en inte 6vertygad anhdngare, medan de tva respondenter som upp-
gav KD och P som favoritpartier inte var 6vertygade anhdngare av dessa.

Respondenterna ombads sedan markera hur mycket de gillade eller
ogillade samtliga partier pa en skala fran "ogillar starkt” (-s5), via “varken
gillar eller ogillar” (o), till "gillar starkt” (+5). For att ge en samlad bild av
dessa omdomen har omddmen frin -5 till -1 grupperats som ett negativt
omdome, +1 till +5 ett positivt omdome och o féljaktligen som ett varken
positivt eller negativt - “neutralt” - omdome.

Sammanfattningsvis var den overvdgande delen av de respondenter
som besvarat enkdten varken negativa eller positiva till C. Majoriteten av

TABELL 7.8 Omdomen, politiska partier

Varken
Negativt negativt/positivt  Positivt Procent Antal svarande
C 429 44,9 12,2 100 238
M 63,3 19 17,7 100 237
\% 21,6 25 534 100 236
FP 619 24,2 139 100 236
S 85 13 785 100 247
MP 10,8 16,9 72,3 100 242
KD 553 33,7 1 100 237
SD 83 14,2 2,8 100 247
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de svarande respondenterna var ddremot negativa till M, FP, KD och SD.
Slutligen var 6vervigande delen av de svarande positiva till S, MP och V.

De svarande ombads ocksa “gradera” partiledare och inflytelserika
politiker med hjélp av samma skala. Forutom partiledarna for riksdagens
partier fanns ocksé Jimmie Akesson (SD) samt Nyamko Sabuni (FP) och
Lars Leijonborg (FP) med som svarsalternativ. Sabuni inkluderades efter-
som som hon vid flera tillfallen har gjort uttalanden i "egenskap av mus-
lim” och pa sa vis menat att hon skulle kunna vara representativ for "den
muslimska gruppen”. Leijonborg inkluderades eftersom han bland annat
var initiativtagare till den svenska imamutbildningsutredningen som som-
maren 2009 lade fram sitt betinkande till regeringen.'” Férutom de alter-
nativ som fanns i graderingen av partier var det ocksa majligt att svara
“personen dr okand for mig”.

Sammantaget fick Mona Sahlin flest positiva omdomen (48,9 procent),
foljd av Lars Ohly (32,1 procent) och Maria Wetterstrand (29,8 procent).
Det kan ocksa uppmirksammas att statsminister Fredrik Reinfeldt fick
langt fler positiva omdémen 4n nagon annan borgerlig politiker, 23,3 pro-

TABELL 7.9 Omdodmen, partiledare och politiker (procent)

Varken
Namn Negativt negativt/positivt Positivt Okand Procent Svarande
Maud Olofsson 38,8 31,5 9,9 19,8 100 222
Fredrik Reinfeldt 51,1 21,1 233 4,5 100 223
Lars Ohly 16 22,5 32,1 294 100 218
Jan Bjorklund 32,1 27,1 6,4 344 100 221
Mona Sahlin 21,1 24,1 489 59 100 237
Peter Eriksson 1,3 234 243 41 100 222
Maria Wetterstrand 13,3 22,7 29,8 34,2 100 225
Goran Hagglund 30,9 273 10 31,8 100 220
Jimmie Akesson 35,7 20,8 1 425 100 221
Nyamko Sabuni 58,6 14,2 6,1 21,1 100 232
Lars Leijonborg 51,1 23,6 6,5 18,8 100 229

12 Betdnkandet var dock inte klart nir enkéten genomfordes (SOU 2009: 52).
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cent av respondenterna gav honom ett positivt omdome, samtidigt som
endast 6,9 procent angav Moderaterna som sitt favoritparti (endast 8,3 pro-
cent angav ett borgerligt parti som sin favorit). Den person som fick flest
negativa omdomen var Nyamko Sabuni (58,6 procent), f6ljd av Lars Leijon-
borg (51,1 procent) och Fredrik Reinfeldt (51,1 procent).

Endast 4,5 procent uppgav att de inte visste vem Fredrik Reinfeldt var,
foljt av 5,9 procent som uppgav att de inte visste vem Mona Sahlin var. De
personer som var kinda for minst antal respondenter var Jimmie Akesson;
42,5 procent uppgav att Akesson var okind for dem, titt foljd av Peter
Eriksson pé 41 procent, vilket kanske kan ses som forvanande med tanke
pé att 27,8 procent av de svarande uppgav MP som sitt favoritparti. Ndr det
kommer till Jimmie Akesson ar det troligt att mitningen skulle ha varit
annorlunda om den gjorts idag med tanke pa hans mycket omdebatterade
och kritiserade debattartikel i Aftonbladet dir han kallade muslimer ”det
storsta utlindska hotet sedan andra varldskriget” (Akesson 2009).

Respondenterna fick sedan ta stdllning till en lang rad forslag hamtade
fran den politiska och samhilleliga debatten. De svarande kunde vilja att
ge omdomena “mycket bra forslag”, “ganska bra forslag”, “varken bra eller
daligt forslag”, “ganska daligt forslag” samt "mycket déligt forslag”, alter-
nativt “kédnner inte till den hér debatten”. Eftersom enkéterna inte lastes in
maskinellt var det ocksa mojligt att ldsa de kommentarer som ibland skri-
vits i marginalen av respondenten. Bland annat hade en respondent skrivit
1 vems regi?” som en kommentar eller f6ljdfraga pa forslaget “starta en
svensk imamutbildning”. Likasa fanns det marginalanteckningar vid for-
slaget “staten borde gora mer for att skydda moralen” som pépekade att
islamisk och svensk moral inte alltid 4r samma sak eller forenliga, vilket
gor att &ven om “skydda moralen” upplevs som ett positivt forslag sd dr det
framst fraga om vilken moral som asyftas — den egna eller majoritetssam-
hillets? Utifran fragans utfall verkar flertalet svarande f6ga férvanade satt
likhetstecken mellan sin egen moral och den moral som samhillet bor sla
vakt om. Pd liknande vis framgar av marginalanteckningarna kring imam-
utbildningsfragan att inte alla respondenter anser att en svensk imam-
utbildning kan forutsittas vara vare sig bra eller dalig per se, liksom en
utlindsk utbildning inte heller kan forutséttas vara det endast pa grundval
av vilket land utbildningen bedrivs i. Detta dr for 6vrigt ocksa en podng
som gors i Utbildningsdepartementets betinkande (SOU 2009: 52).
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Bland sakfragorna som respondenterna tog stéllning till fanns ett antal
som bor lyftas fram. Detta da respondenternas stallningstaganden inte 6ver-
ensstimmer med partilinjen for vare sig S, MP eller V, de tre mest favorise-
rade partierna i undersékningen. De uppfattningar som framtrddde i dessa
fragor kan ocksé betecknas som tamligen ldngt ifran vad som skulle kunna
kallas en vinsterorienterad linje. Respondenterna ar emellertid eniga i fler-
talet fragor med vénsterns position. Med andra ord ér det inte sa att respon-
denterna betecknar sig som vinster medan de i sjélva verket sympatiserar
med hogerpartierna. Istéllet dr det i synnerhet svaren pa sju fragor (av tjugo-
fem) som framtrader som avvikande. De fragor som ér sarskilt intressanta dr
inte de som visar pa att respondenter instimmer i gidngse partiprogram eller
-ideologi, utan snarare de fragor dir respondenter uppgett ett favoritparti
trots att ens egen dsikt skiljer sig fran partilinjen i vissa fragor. De fragor som
viviljer att lyfta fram syftar till att visa hur unga muslimer relaterar till vins-
ter och héger, vilken innebérd det kan tinkas ha och om dessa ideologiska
markorer verkligen dr viktiga. De sakfrdgor som &r virda en vidare analys
och kommentar ur detta perspektiv ar foljande:

« Sénka skatterna

 Hérdare straff for brottslingar

» Ordningsbetyg i skolan

o Infor dédsstraft for mord

o Ge homosexuella ritt att ingd dktenskap

o Begrinsa ratten till fri abort

o Staten borde gora mer for att skydda moralen

Forslaget sdnka skatterna, hardare straff for brottslingar, inféra dédsstraff
for mord och ordningsbetyg i skolan &r traditionella forslag som har mer
stod fran hogerhall, detta giller dven for ordningsbetyg i skolan. Att
begrinsa rétten till fri abort eller att inte lata homosexuella inga dktenskap
ar forslag som numera inte dr representerade av vare sig vinster eller hoger,
fransett en minoritet inom KD. Att halla med om forslaget att staten borde
gora mer for att skydda moralen beddms ocksa som en “hogerasikt”. Tabel-
lerna 7.10-16 nedan ir utformade pa féljande sitt: Ovre tabellen i varje par
redovisar i procent, nedre i antal individer. Partitillhorighet star langst till
vinster pa raden och sedan redovisas fordelningen av procent/individer till
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forslaget bland dem som uppgett V som favoritparti, pa nista rad redovisas
fordelningen bland dem som uppgett S som favoritparti och s vidare.

Tabell 7.10 visar instéllningen till forslagen “sdnka skatterna” Av de sam-
manlagt 18 individer som uppgav att de tyckte bdst om V och dartill tog stall-
ning till forslaget ansdg 5 individer (27,8 procent) att det var ett “mycket bra”
forslag att sdnka skatterna, 6 individer (33,3 procent) tyckte att forslaget var
ganska bra, 2 individer (11,1 procent) ansag att forslaget varken var bra eller
daligt, lika ménga anség att forslaget var ganska daligt och 3 individer (16,7
procent) avdem som favoriserade V tyckte att det var ett mycket déligt forslag.

Som det framgér av tabell 7.11 var de respondenter som favoriserade V
mest positiva till forslaget "hardare straft for brottslingar”; 94,1 av respon-
denterna valde antingen alternativet “mycket bra forslag” eller "ganska bra
forslag”. Detta kan jamforas med undersokningens genomsnittliga siffra,
dir 78,1 procent gav forslaget ett positivt omdome. Aven de respondenter
som favoriserade MP ldg Gver genomsnittet med sina 83,4 procent. Inga
respondenter som favoriserade V tyckte att forslaget var endera mycket
eller ganska daligt, jamfort med 7,2 procent av samtliga respondenter. Det
bor dock podngteras att antalet individer i gruppen som favoriserade V ar
lagt, vilket gor mojligheten till variation storre.

TABELL 7.10 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Sénka skatterna” (procent)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska  mycket

parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej totalt
vV 278 333 1,1 111 16,7 0 100
S 30,5 25,7 171 114 10,5 4.8 100
MP 154 28,8 27 17,3 9,6 19 100
M 9,1 36,3 9,1 18,2 9,1 18,2 100
Genomsnitt 26,3 26,3 199 12,7 10,6 4,2 100

TABELL 7.10B Favoritparti kontra stallningstaganden till "Sénka skatterna” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska  mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
\ 5 6 2 2 3 0 18

S 32 27 18 12 1 5 105

MP 8 15 14 9 5 1 52

M 1 4 1 2 1 2 1
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TABELL7.11 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Hardare straff for brottslingar” (procent)

Favorit- mycket ganska  varken ganska  mycket

parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej totalt
\% 64,7 294 59 0 0 0 100
S 42,7 27,2 204 8,7 0 1 100
MP 389 42,6 13 1,8 3,7 0 100
M 50,1 333 0 83 83 0 100
Genomsnitt 48,6 29,5 139 5,1 2,1 0,8 100

TABELL 7.11B  Favoritparti kontra stéllningstaganden till "Hardare straff for brottslingar” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska  mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
\% 1 5 1 0 0 0 17
S 44 28 21 9 0 1 103
MP 21 23 7 1 2 54
M 6 4 0 1 1 12

TABELL 7.12 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Ordningsbetyg i skolan” (procent)

Favorit- mycket ganska  varken ganska  mycket

parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej totalt
vV 1,1 50 22,2 1M1 56 0 100
S 27,6 24,8 26,7 4,7 133 29 100
MP 22,7 24,5 32,1 94 11,3 0 100
M 54,5 18,2 27,3 0 0 0 100
Genomsnitt 28,7 23,2 253 9,7 114 1,7 100

TABELL7.12B

Favoritparti kontra stallningstaganden till "Ordningsbetyg i skolan” (individer)

Favorit- mycket ganska  varken ganska  mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
\% 2 9 4 2 1 0 18

S 29 26 28 5 14 3 105

MP 12 13 17 5 6 0 53

M 6 2 3 0 0 0 11
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Stallningstagandena till "ordningsbetyg i skolan” héller sig i samtliga
fall relativt ndra den genomsnittliga siffran. Av samtliga respondenter
ansag 51,9 procent att forslaget var ganska eller mycket bra och 21,1 procent
ansag att forslaget var endera ganska eller mycket daligt. M och V édr de
som skiljer sig mest i fragan; 70,2 procent av M:s véljare och 61,1 procent av
V:s viljare var positiva till forslaget. Nar det giller attityden till ordnings-
betyg dr det inte fragan om att vinsterpartierna star ut sarskilt. Det dr sna-
rare forvianande att respondenterna ér sé positiva till forslaget over lag.

Av studiens respondenter var 32,9 procent positiva till forslaget infor
dodsstraft for mord”. Till exempel var endast 16,7 av dem som favoriserade
V negativa till forslaget. Flest positiva var de som uppgav M som favorit-
parti, ddr 50 procent var positiva. Motsvarande siffra f6r V var 38,9 procent,
for S 26,6 procent och for MP 37 procent.

I tabell 7.14 gdller négot av ett omvéant férhéllande. Har ar det alltsa for-
vanande att sa pass manga respondenter ar negativa till forslaget “ge homo-
sexuella ritt att ingd dktenskap” samtidigt som de stodjer V, S eller MP.
Av studiens samtliga respondenter var 9,1 procent positiva medan 60,7 pro-
cent var negativa till forslaget. Flest antal positiva till forslaget hade V med

TABELL 7.13 Favoritparti kontra stéllningstaganden till “Infér dédsstraff for mord” (procent)

Favorit- mycket ganska  varken ganska  mycket

parti bra bra bra/déligt daligt daligt vet ej procent
\ 333 56 444 111 56 0 100

S 12,8 13,8 22 14,7 32,1 4,6 100
MP 18,5 18,5 14,8 11,1 334 3,7 100

M 41,7 83 83 83 334 0 100
Genomsnitt 18,1 14,8 21,8 12,8 284 4,1 100

TABELL 7.13 B Favoritparti kontra stéllningstaganden till "Infér dodsstraff for mord” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket antal

parti bra bra bra/daligt daligt daligt etej svarande
\% 6 1 8 2 1 0 18

S 14 15 24 16 35 5 109

MP 10 10 8 6 18 2 54

M 5 1 1 1 4 0 12
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TABELL 7.14 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Ge homosexuella ratt att inga akten-
skap” (procent)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket

parti bra bra bra/déligt daligt daligt vet ej totalt
\% 0 11,8 17,6 118 47 1.8 100
S 4,7 6,6 24,5 1,3 444 8,5 100
MP 74 1,8 14,8 56 64,8 56 100
M 0 0 7,7 0 69,2 23,1 100
Genomsnitt 4,1 5 219 9,1 51,6 83 100

TABELL 7.14 B Favoritparti kontra stallningstaganden till "Ge homosexuella ratt att ingd dkten-
skap” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
\% 0 2 3 2 8 2 17
S 5 7 26 12 47 9 106
MP 4 1 8 3 35 3 54
M 0 0 1 0 9 3 13

TABELL 7.15 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Begransa ratten till fri abort” (procent)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket

parti bra bra bra/déligt daligt daligt vet ej totalt
vV 334 22,2 11 11 22,2 0 100
S 276 17,1 27,6 6,7 12,4 8,6 100
MP 308 23,1 17,3 9,6 17,3 19 100
M 25 0 333 0 333 84 100
Genomsnitt 29 18,1 23,1 7,5 16 6,3 100

TABELL 7.15 B Favoritparti kontra stallningstaganden till "Begransa ratten till fri abort” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
% 6 4 2 2 4 0 18

S 29 18 29 7 13 9 105

MP 16 12 9 5 9 1 52

M 3 0 4 0 4 1 12
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11,8 procent som svarade “ganska bra forslag” (ingen respondent som favo-
riserade V svarade “mycket bra forslag” pa den hir fragan). Flest antal
negativa till férslaget hade MP med 70,4 procent, motsvarande siffra bland
dem som favoriserade S var 55,7 procent. Ingen respondent som favorise-
rade M ansag att forslaget var vare sig mycket eller ganska bra. Jamfort med
ovriga fragor hade ovanligt ménga angett svarsalternativet "kanner inte till
den hir debatten” (vilket redovisas i figuren som “vet ej”).

Som tabell 7.15 demonstrerar var 47,1 procent av respondenterna posi-
tiva till forslaget “begréansa ritten till fri abort”. Flest positiva till férslaget
hade V med 55,6 procent, {oljt av MP med 53,9 procent. 23,5 procent av stu-
diens respondenter var negativa till forslaget. V, MP och M lag 6ver dessa
siffror med V och M pé 33,3 procent vardera samt MP pa 26,9 procent,
medan 19,1 procent av S-viljarna var negativa till forslaget och saledes hade
lagst frekvens i fragan.

Oftast beskrivs lagstiftning pa moralisk basis som mer forekommande

TABELL 7.16 Favoritparti kontra stallningstaganden till "Staten borde gora mer for att skydda
moralen” (procent)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket

parti bra bra bra/déligt daligt daligt vet ej totalt
\% 444 333 16,7 0 0 56 100

S 353 24,5 15,7 39 29 17,7 100
MP 519 16,7 14,8 37 3,7 9,2 100
M 25 333 25 0 0 16,7 100
Genomsnitt 41,7 215 16,9 38 34 12,7 100

TABELL 7.16 B Favoritparti kontra stallningstaganden till "Staten borde gora mer for att skydda
moralen” (individer)

Favorit- mycket  ganska  varken ganska mycket antal
parti bra bra bra/daligt daligt daligt vet ej svarande
\% 8 6 3 0 0 1 18

S 36 25 16 4 3 18 102

MP 28 9 8 2 2 5 54

M 3 0 0 2 12
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hos konservativa hogerpartier. Detta kan dock med rétta problematiseras
eftersom vanstern i Sverige ocksd aberopar moraliska grunder for lagstift-
ning, nir det exempelvis har med prostitution att géra.” T foreliggande
studie var 63,2 procent av de svarande positiva till forslaget ”Staten borde
gora mer for att skydda moralen” och 7,2 procent var negativa. Detta kan
jamfoéras med att 77,7 procent av dem som favoriserade V tyckte att forsla-
get var endera mycket eller ganska bra. Motsvarande siftra for MP-sympa-
tisorer var 68,6 procent vilka ocksa placerade sig 6ver genomsnittet. S och
M hamnade hir strax under genomsnittet da 59,8 procent av S-viljare och
58,3 procent av M-viljare var positiva till forslaget. Inga respondenter bland
dem som favoriserade V och M tyckte att forslaget var endera mycket eller
ganska daligt. Motsvarande siffra for V var 6,8 procent och f6r MP 7,4 pro-
cent (jamfort med genomsnittets 7,2 procent).

Tabellerna 7.10-16 visar alla pé skillnader mellan respondentens egna
stdllningstaganden i sakfragor och hur de partier man favoriserar stiller
sigifrdgan/fragorna. Att lyfta fram dessa resultat kan tolkas eller forstas pa
olika sitt. Visserligen gar det inte att siga exakt vad den genomsnittliga
personen som rostar pd V anser till exempel om forslaget "sdnka skatterna”.
Det dr dock ingen uppseendeviackande gissning att tdnka sig att manniskor
som rostar V generellt 4r av en annan asikt 4n vad som framkommer i
tabell 10 angéende dessa stillningstaganden, eftersom fordelningspolitiken
ar en central del av V:s partiprogram och ideologiska profil. Oavsett sak-
fragornas betydelse visar tabellerna ovan att det inte tycks finnas nagot
parti som rattvist representerar hela det dsiktspaket som de som svarade pa
var enkit ger uttryck for.

Avslutning

Tidigare forskning om religion och politiska attityder har visat att religiésa
utdvare tenderar att rosta mer at hoger dn at vianster (Inglehart 2004: 201;
Hagevi 2002: 65). I foreliggande undersékning tycks dessa forskningsresul-
tat ha lag evidens.

13 Detta ska inte forstas som att vinstern i alla lander gor detta stdllningstagande.
I Tyskland har vinstern gjort andra bedémningar kring prostitution. Se Dodillet
(2009) for en vidare diskussion om detta.
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I vilken utstrackning respondenterna relaterar till den politiska véns-
ter-hogerskalan i Sverige, mittes med hjilp av fyra olika metoder. Forst
genom att respondenten ombads placera in sig sjilv langs vinster-hoger-
skalan, sedan genom att uppge favoritparti (och huruvida man ansag sig
vara en Overtygad anhédngare av det partiet). Efter detta genom att uppge i
vilken utstrickning man gillar eller ogillar partierna och deras partiledare.
Det sista séttet att mdta var genom att se hur respondenterna tog stillning
i sakfragor som hamtats frén bade politiken och samhéllsdebatten.

De tre partierna — S, MP och V - som dr positionerade mer at vinster
fick storst stod. Flest respondenter uppgav S som sitt favoritparti (54,6 pro-
cent). Dérefter kom MP (27,8 procent) och sedan V (8,8 procent). Hogerpar-
tierna fick ett betydligt lagre stod. Foérutom M, vilka 6,9 procent av respon-
denterna uppgav som favoritparti, féredrog i princip ingen respondent
nagot av de borgerliga partierna. En av 269 svarande uppgav KD som favo-
ritparti, tva personer favoriserade C, ingen person favoriserade FP. Av stu-
diens respondenter fillde 78,5 procent ett positivt omdome om S, foljt av
MP med 72,3 procent och darefter V. med 53,4 procent. Storst antal negativa
omdomen fick SD med 83 procent f6ljt av M med 63,3 procent och FP med
61,9 procent.

De politiker som flest respondenter féllde ett positivt omdome om var
Mona Sahlin (S) med 48,9 procent foljd av Lars Ohly (V) med 32,1 procent
och Maria Wetterstrand (MP) med 29,8 procent. De politiker som fick flest
antal negativa omdomen var Nyamko Sabuni (FP) med 58,6 procent foljd
av Lars Leijonborg (FP) med 51,1 procent och Fredrik Reinfeldt (M) med 51,1
procent.

Sammantaget har samtliga hogerpartier ett mycket svagt eller i vissa
fall inget stod fran respondenterna. Detta behover ocksd kommenteras
utifran Hagevis och Ingleharts undersokningar. Héar skriver Hagevi:
“mahénda foretrader denna grupp inte privatiseringens nyliberalism utan
en mer klassisk konservatism” (Hagevi 2002: 65). Var studie och Hagevis
senare undersokningar (2009a, 2009b) talar ddrfér emot att muslimer
entydigt rostar till hoger, och bade Hagevis och var undersokning indike-
rar att det 4r nodvindigt att forstd “hogern” uppdelad i dels en nyliberal
inriktning, dels en konservativ inriktning.

Trots att de borgerliga partierna far lagt stod finns det en rad stallnings-
taganden i sakfragor som snarare korresponderar med hogerns “traditio-
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nella” politik. De forslag som sticker ut ur “vénsterprofilen” dr att manga
respondenter stillt sig positiva till forslagen Sinka skatterna, Hdardare straff
for brottslingar, Ordningsbetyg i skolan, Infor dodsstraff for mord, Begrinsa
ritten till fri abort, Staten borde géra mer for att skydda moralen samt att
manga ar negativa till forslaget Ge homosexuella ritt att ingd dktenskap.
Dessa stillningstaganden var ocksa vanligt forekommande bland de
respondenter som favoriserade S, MP eller V.

Studiens respondenter tycks inte kunna finna ett fullodigt alternativ
som Overensstaimmer helt med deras asiktspaket. Om detta dr utmarkande
for just den hér gruppen unga muslimer eller om unga ménniskor i all-
ménhet stills infér denna problematik dr nagot som kan diskuteras. Fore-
liggande studie tycks dock indikera att den politiska indelningen i vanster
kontra hoger ar en betydande del av problemet. Exempelvis finns det ingen-
ting som séger att konservativa dsikter i moraliska fragor (sasom fragor om
abortritt eller ordningsbetyg) méste motsdga ett stod till den fordelnings-
politik som traditionellt férordas av V eller S.

Om vi trots det anvdnder oss av en vanster-hogerretorik blir fragan:
Vad far manniskor som &r orienterade at hoger i moral- och virdefragor att
i sa stor utstrdckning rosta at vinster pa det stora hela? Respondenterna
uppvisar ett relativt samforstind med virderingar som kanske framst (eller
endast) forfiaktas av fraktioner inom KD, dnda tycks inte dessa moralfragor
vara prioriterade. Om fragorna haft hogre prioritet for respondenterna &r
det kanske mojligt att anta att stodet for hogerpartierna ocksa varit storre
och inte ndrmast obefintligt. Alternativt dr dessa fragor viktiga, men att det
av respondenterna av en eller flera orsaker uppfattas som otdnkbart att
rosta pa de borgerliga partierna. Studiens resultat styrker hypotesen om
att de politiska partiernas indelning lings med vinster-hogerskalan inte
representerar unga muslimers asikter pa ett tillfredsstdllande satt. Annor-
lunda uttryckt 4r unga muslimer politiskt intresserade och medvetna, men
relaterar inte till den svenska vanster-hogerskalan i ndgon storre utstrick-
ning.
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KAPITEL 8

Folkhemsislamism

MATTIAS GARDELL

I en studie av forandringsprocesser i islams politiska landskap (Gardell
2005) myntade jag begreppet “folkhemsislamism” som bendmning pa den
islamdemokratiska mittfira (wasatiya) som under de senaste decennierna
vaxt fram som en viktigt oppositionell kraft runt om i den arabiska regio-
nen, bland annat i Egypten, det land som var min hemort under aren 2004~
2006. Wasatiya dr den term mina informanter anvinde som sjilvbeteck-
ning. Termen éterfinns dven i Koranen (2:143): "Och Vi har gjort er till ett
mittens samfund [wa kadhalika ja'alnakum wmmatan wasatan]” Termen
anvédndes t.ex. av flera av lagskolornas grundare och ibn Taymiya (se t.ex.
al-Madani 1961 och Abu Zayd 1992). Termen har ocksd med nagot skilda
inneborder anvénts genom historien, t.ex. av den vélkidnde uttolkaren Yusuf
al-Qaradawi (se t.ex. Qaradawi 2000). Aven om de aktivister i den islamis-
tiska mittfaran jag samtalade med ibland hanvisade till den skandinaviska
modellen som sinnebild f6r den samhéllsordning de ville realisera, var
bendmningen folkhemsislamism framforallt avsedd att for en svensksprakig
lasekrets begripliggora var nagonstans den islamdemokratiska mittfaran
befann sig pa en politisk karta. For mig var folkhemsislamism en beskri-
vande term som bar med sig all den problematik som ar behiftad med folk-
hemsnationalistiska ideologier, vilket en svensk lasekrets som véxt upp med
folkhemmet torde vara vil bekant med.

Som beskrivande bendmning fungerade termen utmarkt enligt ménga
ldsare och recensenter som sade sig darigenom ha blivit battre rustade att
forsta den islamdemokratiska mittfarans vision om det goda samhallet, vil-
ket ocksa underléttade att sitta andra uttryck for politisk islam i perspektiv.
Andra bedomare - inte minst bland dem som inte ldst min studie utan
endast hort begreppet — uppfattade emellertid folkhemsislamism som en
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idealiserande term, som pa ett otillborligt satt forskonade en gren av politisk
islam som de var vana vid att tala om i termer som markerade avstand fran
“vésterlandsk” politisk filosofi. I den islamofobiska malstrom som under
senare ar virvlat runt i det offentliga samtalet om islam och muslimer fanns
det till och med de som stétte sig s& mycket pa bendmningen att de slot sig
till att jag formodligen var islamist eller agerade den vederstyggliga mus-
limska fundamentalismens apologet (Lindeborg 2006; Malm 2006).

Det tycks finnas tvd, ibland samverkande, huvudskal till att begreppet
stundtals feltolkats. For det forsta préglas vart samtal om islam och musli-
mer dnnu av ett essentialistiskt skillnadstinkande som framstéller musli-
mer som en sdrskild sorts — fran den universella ménniskan avvikande -
vara, vilket tydliggdrs av att manga dnnu finner det meningsfullt att uttala
sig om hur muslimer dr. Innanfér den islamofobiska kunskapsregimens
ramar cirkulerar forsanthallna utsagor om islam och muslimer som genom
upprepningens logik erhéller status som vedertagen kunskap. Kunskaper
som hamnar utanfdr sanningsregimens ramar, som inte aterbekraftar det
vi alltid hort och ddrmed vet, framstar dirmed som orimliga, som exem-
pelvis uppgiften att det finns muslimer som forestéller sig att islam dr for-
enligt med demokrati och minskliga rittigheter (Gardell 2010). Den
svenska modellens successiva nedmontering under 1990- och oo-talet och
allmdnnyttans utforséljning till privata vinstintressen, tycks for det andra
gynnat framvixten av en folkhemsromantisk nostalgi, foretrddd inte
endast bland socialdemokratiska gréasrotter utan ocksa i det “nya arbetar-
partiet” Moderaterna och av Sverigedemokraterna, vilket bidragit till en
fordunkling av det kritiska politiska tinkandet. Fran det perspektiv som
uppstar dd nostalgiuppburen folkhemsvurm férenas med den islamo-
fobiska kunskapsregimens utsagor framstir termen folkhemsislamism
som en provocerande motsigelse: folkhemmet dr svenskt, muslimskhet
och svenskhet dr motpoler, islams nirvaro har forgiftat folkhemmet och
folkhemmets vilfird kan endast dteruppbyggas om det frimmande for-
visas. Aven om detta tinkande méste bemdtas tar jag mig hir an ett annat
och i flera avseenden mer angeldget drende: att fortydliga innebdrden i
bendmningen folkhemsislamism genom att betrakta den islamdemokra-
tiska miljon ur ett biopolitiskt perspektiv. Detta, hdvdar jag, ger oss analy-
tiska redskap att kritiskt skdrskada den slags maktordning den islamistiska
mittfaran representerar.
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Wasatiya

Wasatiya eller den islamistiska “mittfaran” dr en heterogen miljo som
befolkas av muslimska intellektuella, islamiska partier, dawa-organisatio-
ner, foretagskooperativ, islamistiska fackféreningar, barfotapredikanter,
muslimska televangelister, ickestatliga moskéer, manniskorattsgrupper,
solidaritetsrorelser, studiegrupper, kulturféreningar, kvinnoférsamlingar,
ungdomsgrupper, bloggare, musiker, forfattare och ickestatliga islamis-
tiska frivilligorganisationer som férser ménniskor med utbildning, sjuk-
vard, rehabilitering, daghem, bibliotek, fritidsklubbar, bidrag och rddgiv-
ning (se t.ex. Clark 2004; Baker 2003; Abdo 2000; Mahmood 2005; Moussali
2001; Wickham 2002). Wasatiya innefattar vasentliga delar av massrorelsen
al-Tkhwan al-Muslimun, Muslimska brodraskapet, som i sig dr internt upp-
delad i flera konkurrerande fraktioner, och vars ledning har férsékt - men
inte formatt - att definiera den islamistiska mittfaran. Bendmningen wasa-
tiya betyder mittfara, eller mer ordagrant "de som gar medelvigen” och
hérleds fran Koranen 2:143 dir Gud uppmanar trosgemenskapen att bygga
“ett mittens samfund” (ummat wasat). Inom dagens wasatiyamiljo tolkas
uppmaningen vanligen som ett gudomligt avstindstagande fran “extrem
islam”, vilket hir inte endast avser salafitisk jihadism, sdsom t.ex. al-Qaida,
utan ocksa den apolitiska islam som sitter personlig hingivenhet och den
egna sjalens frilsning fore det sociala ansvarstagande som enligt denna
uppfattning utgor ett konstitutivt element i konstruktionen “sann muslim”.

Trots sin heterogenitet dr det mojligt att tala om den islamistiska mitt-
faran som en politisk miljo genom att dess aktivister och talespersoner
samlas kring ett antal dterkommande teman, vilket avgransar dem fran
andra positioner i den islamiska politiska geografin. Jag kommer hér att
kortfattat lyfta fram sju viktiga omraden inom vilka islamdemokrater ten-
derar att hysa liknande, om ej identiska, instdllningar. 1) Malet 4r en isla-
misk samhéllsordning dér stat och nation skall vila pa en islamisk vérde-
grund, vilketinnebér att kampen primért ror reellt existerande institutioner
och forhallanden inom idag etablerade territorialgranser, vilket skiljer
denna milj6 fran de globala salafijihadisterna som inte tar sadan hdnsyn
(Deviji 2008). 2) Malsdttningen sdgs endast kunna forverkligas som ett
resultat av en evolutiondr process dir den islamiska samhallsordningen
byggs underifran genom stegvis férindring, vilket gér miljon reformistisk
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snarare dn revolutiondr — i annat dn andlig bemarkelse. Forebilden ar Tur-
kiet, inte Iran. 3) Kampen om staten sigs endast kunna foras med icke-
valdsmetoder. Vipnad kamp avfirdas med motiveringar som att den legi-
timerar statlig repression, riskerar att drabba oskyldiga och leda till minskat
folkligt stod; argument som alla underbyggs genom hanvisning till inbér-
deskriget i Algeriet och den eskalerande véldsspiralen i Egypten under
1990-talet. Islamdemokratiska aktivister forkastade saledes Ayman al-
Zawahiris maning att ta till vapen under Mubarakdiktaturens sista dagar,
till forman for en ickevaldskamp. 4) Demokrati betraktas som ett islamiskt
ideal, forordat av Gud. Exakt hur den islamiska demokrati som forordas ar
tankt att fungera varierar mellan olika ldger. Vanligen férordas en repre-
sentativ flerpartiparlamentarism med fria och regelbundna val och en
balanserad bodelning mellan lagstiftande, démande och verkstdllande
myndigheter, men det finns ocksa foresprakare for olika modeller av del-
tagande demokrati och direkt demokrati. 5) Medborgarna i den islamiska
staten skall vara lika infor lagen och ha grundlagsskyddad ritt till privatliv,
privat egendom, yttrandefrihet, organisationsfrihet och rttslig provning i
oberoende domstol. Hir bor det papekas att alla inte dr verens i fragan om
vad talet om alla medborgares likhet infor lagen kan tdnkas innebdra i
praktiken nir det kommer till specifika fragor som vem som har ritt att
inneha landets hogsta &mbete, vilket blottldgger en diskursiv strid centre-
rad kring religion, genus och sexualitet. Bor presidenten i den framtida
islamiska republiken vara en muslim eller kan en kristen, jude eller icke-
troende kandidera till posten? Kan en kvinna vara president? Medan den
senare fragan kan tyckas avklarad bland islamdemokratiska rorelser i Syd-
och Sydostasien genom att kvinnor redan har valts till statséverhuvud i
Pakistan, Indonesien och Bangladesh 4r fragan d4nnu kontroversiell i det
arabiska samtalet. Det bor ocksa understrykas att det samlade islamdemo-
kratiska kravet att staten och myndigheterna skall respektera medborgar-
nas ménskliga rattigheter i princip aldrig inkluderar tal om hbt-personers,
d.v.s. homo-, bi- och transsexuellas, rttigheter. Exempelvis har, mig veter-
ligt, ingen lokal islamdemokrat hittills lyft frigan om samkoénade dkten-
skap. 6) Den goda staten skall genomsyras av islamisk etik. Korruption,
nepotism, riggade val, politiska fangar, drogforséljning och statliga spel-
bolag hor inte hemma i en islamisk ordning och motverkar myndigheter-
nas fostrande funktion, hér uttolkat som dess roll i frimjandet av det goda
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och stavjandet av det onda. 7) Samhallsekonomiskt talar man generellt om
betydelsen av en livaktig privat och offentlig sektor. Vanligen forordas en
blandekonomisk kensyanism dér fri foretagsamhet kombineras med en
progressiv beskattning for att mojliggéra en vilfardsstat i vilken varje
medborgares grundlidggande behov av mat, vatten, bostad, utbildning och
sjukvard skall garanteras (Gardell 2011).

Likheterna med folkhemsidealen &r saledes pafallande. Det giller dven
i fragor kring religionsfrihet, sexuella rattigheter och den patriarkala
genusordningen, vilket kanske bor pdpekas med tanke pa den amnesi, som
stundtals praglar vart samtal om oss sjdlva och var historia. Nar Per Albin
Hansson inforlivade begreppet “folkhem” i den socialdemokratiska retori-
ken 1928 och de forsta reformerna som skulle ligga grunden for Den
svenska modellen initierades under de kommande artiondena fanns var-
ken religionsfrihet, homosexuella réttigheter eller feminism pa samhalls-
ingenjorernas byggritningar. Den forsta religionsfrihetslagstiftningen kom
1951, ven om full religionsfrihet inte kan sdgas ha inforts férrdn ar 2000.
Samkonade sexuella handlingar mellan myndiga personer avkriminalise-
rades 1944, ar 1979 tog Socialstyrelsen bort bestimningen av homosexuali-
tet som en sjukdom, och samkonade dktenskap legaliserades forst dr 2009.
Ur Brodraskapets led har det hittills bildats tre godkdnda partier: Hizb
al-’Adala wa al-hurriyya (Réttvise och frihetspartiet) modellerat pa Turki-
ets AK-parti; det vinsterliberala Nahdat Masr (Egyptisk rendssans) som
behéllit kopplingen till den Revolutiondra ungdomskoalitionen som bilda-
des pa Tahrir; och Hizb al-Wasat (centerpartiet). Aven om alla myndiga
svenska kvinnor fick rostratt 1921 dréjde det till 1947 innan Sverige fick sitt
forsta kvinnliga (konsultativa) statsrad, och Sverige har dnnu inte sett en
kvinnlig statsminister. Det &terstar att se hur den demokratiskt sinnade
vdljarkaren i Sverige skulle reagera infor en muslimsk statsministerkandi-
dat, eller hur det demokratiska systemet skulle hantera situationen om var
konung ville konvertera till islam. Idéer om folkhem och demokrati uteslu-
ter saledes inte per definition essentialistiska och konservativa forestill-
ningar om genus, sexualitet, kultur eller religion. Inte heller kan termerna
folkhem och demokrati sdgas ha en fixerad innebord. Tvartom tycks de
vara féremal for stindiga omfoérhandlingar och forskjutningar i savil teori
som praktik. Till idén om ett folkhem hor forestallningar om vilka som hor
hemma dér, vem som bestimmer i det, hur de som bor dar bor uppfora sig,
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hur hemmet ser ut och pa vilken grund bygget vilar. Folkhemsideal kan
associeras till demokrati och jamlikhet, men det ar ingen sjalvklarhet. Per
Albin Hansson lanade termen fran konservativa kretsar, dir den brukats
av hogerintellektuella som statsvetaren Rudolf Kjellén vars korporativis-
tiska nationalism utvecklades i en narmast fascistisk riktning och som hyl-
las bland dagens Sverigedemokrater (Dahlqvist 2003; Isaksson 2002; Karls-
son 2001).

Flera islamdemokratiska informanter som jag intervjuade eller sam-
talade med, fraimst egyptier, men ocksd marockaner, algerier, tunisier och
jordanier, hanvisade till den svenska modellen som en foredomlig sinne-
bild for den islamiska samhéllsordning man sade sig efterstréva. Bilden ar
inte ny. Redan 1972 framholl Muhammad Qutb, bror till den mer namn-
kunnige Sayyid Qutb, de skandinaviska demokratierna som ett levande
exempel pé en islamisk samhillsordning. Socialdemokratins kombination
av privategendom, fri foretagsamhet, klassutjamnande férdelningspolitik
och betoning pé arbetarklassens réttigheter som grund for valfardsbygget
innebar for Muhammad Qutb (2000: 77) att ”de skandinaviska staterna i
detta avseende kommit narmare forverkligandet av islam &n nagot annat
land i virlden”. Pa 1980-talet reste tva delegationer fran algeriska Front Isla-
mique du Salut (FIS) till Sverige for att studera folktandvérd, sjukvard,
skolsystem, fackforeningar och arbetsritt, vilket aterspeglades i det pro-
gram man gick till val pa 1990. Dirmed inte sagt att islamdemokrater
enbart har influerats av socialdemokratiska idétraditioner. Inspiration har
ocksé kommit fran mer borgerligt hall. S& framstar exempelvis det turkiska
Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) pa flera sétt som ett islamdemokratiskt
systerparti till det tyska kristdemokratiska partiet Christlich Demokra-
tische Union, CDU, om dn mdjligen med négot mer socialliberala drag.

Det ar ungefdr hdr jag uppfattar att den islamdemokratiska mittfaran
befinner sig pa en politisk karta. Miljon spanner mellan en vinsterfalang
- som uppvisar stora likheter med socialdemokratin i de kristna broderska-
parnas tappning och som animeras av ett inflode av fackliga aktivister,
omvinda marxister och en student/ungdomsfalang som inte drar sig for att
kritisera gerontokratin, aldringsvildet, inom exempelvis Muslimska bro-
draskapet — och en hogerfalang som dr pafallande lik de borgerliga krist-
demokratiska partier vi kdnner fran europeisk politik. Miljén holls samman
av kampen mot diktaturen, men splittrades efter Mubaraks fall efter dessa
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linjer i skilda partier. Mer radikal 4n sa 4r inte miljon och heller inte mer
progressiv. Om vi utgér fran denna insikt istéllet for att hemfalla 4t tal om
fundamentalism, teokrati, religios diktatur, terrorism, jihadism eller konspi-
rationsfantasier om globala kalifat star vi betydligt battre rustade att kritiskt
granska den islamistiska mittfarans politiska diskurs. Exempelvis kan Brod-
raskapets tal om den islamiska civilisationen som gemensam virdegrund
for muslimer, judar, kristna och sekuldra i Egypten problematiseras efter
samma linjer som vi kritiskt kan skdrskada kristdemokraternas tal om det
svenska samhallets kristna virdegrund, Europa som en kristen gemenskap
eller den svenska liaroplanens (Lpo9g4) tal om en icke-konfessionell skola
byggd pé den etik som forvaltats av kristen tradition och visterldndsk
humanism. For inte finner vi detta oproblematiskt? Inte heller finner vi vl
folkhemmet, socialdemokratin, kristdemokratin eller den reellt existerande
demokratiska ordningen och den representativa demokratin holjda i ett
rosa skimmer bortom all kritik?

Islamism, modernitet och biopolitik

Det for mig mest fruktbara kritiska perspektivet som blottligger den makt-
ordning islamdemokratin utvecklat dr den analys av biomakt och biopolitik
som introducerats av Michel Foucault (1976; 1980; 2007; 2008a; 2008b) och
forts vidare av bland andra Georgio Agamben (1998; 2005) och Michael
Hardt och Antonio Negri (2000; 2004; 2005). Foucault fokuserade i flera stu-
dier det biopolitiska paradigm som vixte fram ur den visterlindska moder-
niseringsprocessen, den demokratiska revolutionen och valfardsstatens eta-
blering. Med det biopolitiska skiftet gjordes livet till politikens féremél och
den moderna statens legitimitet kom att formuleras i termer av dess formaga
att alstra, frimja och administrera biologiskt liv, fran vaggan till graven. I
tidigare samhallsordningar var hirskarens intresse for undersatarna begran-
sat och vésentligen negativt; hans makt uttrycktes genom att ta (grédor,
varor, skatter, tullar, avgifter, soldater till armén). Det yttersta uttrycket for
hérskarens makt var hans rétt att ta livet av forbrytaren. Maktens symbol var
svirdet. De moderna biopolitiska regimernas involvering i invanarnas liv ar
tvartom obegrinsat och visentligen positivt; de statliga institutionerna ger
(bidrag, utbildning, sjukvard, vilsténd, arbete, semester, pensioner). Aven
om svirdet finns kvar i form av statens valdsmonopol och straffritt reglerar
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biomakten mycket av vart sociala liv inifrdn, genom kunskapsregimer (fran
psykologi och medicin 6ver samhillsvetenskaper och naturvetenskaper till
livskunskap och hilsovéard) som atfoljer, tolkar och végleder livet som sddant.
Makten bor ur detta perspektiv inte ses som en exklusiv egenskap forborgad
hos den politiska eliten, den lokaliseras inte utanfor eller ovanfor medbor-
garna och utdvas inte enbart uppifran och ned, utan tridder in i medborgar-
nas liv for att omfattas och reaktiveras genom individernas “fria val”

Den forsta biopolitiska fasen kdnnetecknas av nationalstatsmodellen,
dér den genom exkludering skapade egna nationens vilgang innanfor natio-
nalstatens bevakade territoriella granser var politikens legitimerande objekt.
Det svenska folkhemmet kan saledes forstas som ett lokalt uttryck for det
biopolitiska paradigmet. Den i positiva termer formulerade biopolitikens
skuggsida framtrader i sin mest tydliga form i den nationalsocialistiska
rorelsen som under Det tredje riket foresatte sig att framja ariskt liv genom
att utoka dess levnadsrum och undanrdja det som sades hota den german-
ska rasens efterstravade panyttfodelse och blomstring. Som Agamben (1998)
visat framtrader biomaktens fordolda suveranitetsprincip i sin mest koncen-
trerade form i Auschwitz dér det nakna livet stilldes infor suverdnitetens
princip: suverdn ar den som avgor skillnaden mellan biologiskt liv vért att
leva (rasrena, sunda, starka, friska, hela, heterosexuella arier) och ovirdigt
liv (judar, romer, homosexuella, anarkister, kommunister, imbecilla, handi-
kappade etc.) som maste do for att fraimja vardigt liv. Biopolitikens fordolda
suverdnitetsprincip trader oss ocksa till motes i det svenska folkhemsprojek-
tet om 4n i mindre dramatiska former, fran frimjandet av det virdiga livet
genom moderskapspenning och barnbidrag till de steriliseringsprogram
som forhindrade alstringen av ovérdigt liv. Idag avslojas den dolda suverani-
tetsprincipen i sin mest uppenbara form i figurer som den papperslose
invandraren, det apatiska flyktingbarnet eller den statslose flyktingen, men
framtrader ocksa i program som Vardval Stockholm som premierar det vir-
diga liv som finns i vilbirgade omrdden péd bekostnad av det ovirdiga liv
som befinner sig i miljonprogrammens fororter.

Framvixten av den biopolitiska vélfardsstaten medforde att religiosa
institutioner forlorade sitt férutvarande monopol pa vissa tjanster i denna
virlden (utbildning, sjukvérd, fattigomsorg) till specialister inom det seku-
lara skolsystemet, medicinen och omsorgen, men biddade samtidigt for
religionens comeback: religiosa foretradare kan framhélla att det &r Gud
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och inte staten som dr livets skapare, foljeslagare och garant. I samhallen
dér de sekuldra myndigheterna inte formar sorja for medborgarnas vilfard
har religidsa frivilligorganisationer tagit 6ver genom att erbjuda utbild-
ning, sjukvdrd, mat, vatten, harbdrgen och rehabilitering. Detta sociala
ansvarstagande dr en viktig forklaring till religionens 6kade politiska bety-
delse sedan nyliberalismens genomslag och vilfardsstatens successiva ned-
montering under 1980-talet och framat.

Om vi 6verfor perspektivet till den framvixande islamistiska mittfaran
och dess genomslag i Egypten finner vi att den framtrader som bérare av
samma grundlaggande biopolitiska orientering. Som sddan kan den ses som
béde en reaktion mot och en fortsittning pa den serie modernistiska projekt
som lanserats sedan den egyptiska "revolutionen” 1952 dndade den koloniala
maktordningen. Savdl Gamal Abdel Nassers sekuldra arabsocialism som
Anwar Sadats kovandning da han br6ét med Sovjetunionen, allierade sig
med Forenta staterna och bjod in rédgivare fran IMF och Virldsbanken,
legitimerades genom att vinda sig till folket med 16ften om vélstand och
utveckling. Deras misslyckande banade vag for islamister att lansera tanken
pa islam som vigen till det goda livet: islam huwwa al-hall, islam &r 16s-
ningen. I kontrast till regimen under Hosni Mubarak, som tycktes ha tappat
alla visioner utom att halla sig kvar vid makten och som darfor 6ll tillbaka
pa en repressiv maktmodell som framstod som alltmer omodern, hade den
islamistiska mittfaran framgangsrikt gjort ansprak pé att vara barare av idén
om den goda staten. Att ménga islamister i detta vant sig till det medinska
samhillet under profetens tid som sinnebild f6r tankens gorbarhet, signifie-
rar inte en radikalkonservativ flykt fran det moderna tillbaka till ett tankt
600-tal. Tvartom har det medinska samhillet anvénts som en projektionsyta
i vilken man ldser in allt det man 6nskar att framtidens islamiska samhélls-
ordning skall reflektera. I analogi med bruket av antropologi och tesen om
urkommunismen inom tidig marxism nyttjar islamister det medinska sam-
hillet for att tillbakavisa bilden av att dagens ordning dr en nédvandig ord-
ning. Den utgor en depa av verktyg som kan anvéindas for att undanrdja
fortryckande institutioner och forstenade hinder, att rensa ut och bérja om
pa nytt. Islamism, i denna tappning, ar saledes inte konservativ eller konser-
verande utan kan snarare forstds som en modernistisk ideologi som vill
bryta igenom en selektion forlegade traditioner och realisera det moderna
valfardssamhalle de kallar islamiskt.
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I det egyptiska samhillet kom de islamistiska frivilligorganisationerna
att overta mycket av det ansvar for invanarnas valfard som de statliga myn-
digheterna visat sig oformogna eller direkt ointresserade av att béra upp.
Detta forldnar talet om det alternativa islamiska samhalle man sager sig vilja
forverkliga en viss konkretion och utgér en viktig forklaring till det fortro-
ende manga muslimer idag tycks ha for islamistiska institutioner, organisa-
tioner och ideologiproducenter, liksom till den beredskap stora delar av den
muslimska allménheten visat att frivilligt soka sig dit. I likhet med de bio-
politiska myndigheterna i en modern vilfirdsstat, ar de islamiska frivillig-
organisationernas, moskénitverkens, dawa-organisationernas och de isla-
mistiska televangelisternas intresse for invanarnas liv positivt och till synes
obegrinsat, ja rent av invaderande. Det tycks inte finnas manga omraden
eller aspekter av livet som ldmnas obeaktade av vilviljans agenter. De isla-
miska kunskapsregimer som etablerats vigleder gdrna méanniskors liv i
minutios detalj och specificerar korrekt dygnsrytm, kroppshallning, klad-
stil, sprakbruk, sexualitet, diet, dryckesvanor, genusnormer, arbetsmoral
och nojen. Det bor understrykas att dessa kunskapsregimer inte skall forstas
i termer av aktiva sandare och passiva mottagare, utan vilar pa individernas
formaga att uppta, omfatta och vidareférmedla de normerande kunska-
perna, vilket tydliggor att kunskapsregimerna inte d&r homogena monoliter
utan dynamiska falt som trots allt rymmer ett visst matt av heterogenitet och
motstridigheter, vilket 6ppnar for méjligheten att destabilisera forsanthéllna
utsagor och omforhandla dess betydelser (se t.ex. Mahmood 2005).

Den islamiska vickelsen med dess panyttfodda muslimer som trader
fram som fromma subjekt och i sin vardag bar upp den islamistiska mitt-
farans ambition att islamisera samhallet underifran dterspeglar den moderna
islamismens biomakt. Den maktordning den islamistiska mittfaran idag
representerar kan trots talet om Gud inte lokaliseras utanfor individerna
och vilar inte heller pa svirdet. Den islamiska biomakten har tritt in i livet
som sadant och reaktiveras genom individernas “fria vilja” att gora vad som
fraimjar deras vilméaende i ett system dér ocksa ett privat brott mot ord-
ningen potentiellt producerar moraliska kval. Den islamistiska mittfarans
biomakt vilar siledes pa det sjilvdisciplinerade subjektets roll som &ver-
vakare av sin egen underordning - det vill siga samma slags maktordning
som ocksé préglar vara vésterlindska demokratier.

Trots att den islamistiska rorelsen dnnu ér i opposition ar det inte ovan-
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ligt att dess foretradare havdar en viss straffritt, atminstone efter doden.
Kraven pa att infora en enhetlig lagstiftning baserad pa sharia kan ses som
ytterligare ett led i denna riktning. Det aterstar naturligtvis att se vad som
hinder om den folkhemsorienterade véilfardsislamismen lyckas med fore-
satsen infora en “islamisk” samhéllsordning, eller hur Brodraskapet skulle
hantera situationen om det kommer i regeringsstallning efter de aviserade
valen hosten 2011. I vad man kommer den att halla fast vid de demokratiska
ideal om politisk pluralism, organisationsfrihet och yttrandefrihet som de
odlat under tiden som oppositionell miljo, och i vad man kommer en isla-
misk” regim frestas att kompromettera sina principer for det hogre syftet
att sitta kvar i regeringsstillning? Aven om en islamisk regering inte leder
fram till en ny diktatur — Tyskland &r ett gott exempel pa biopolitik som
bryggan mellan demokrati och diktatur (vilket férklarar den hapnadsvick-
ande latthet genom vilken den tyska staten omvandlades fran demokrati
till diktatur och tillbaka igen) - kommer ddrmed alla problem knappast att
vara losta. Det finns inget i islamdemokraternas program som antyder att
deras vision om det goda samhillet pa nagot meningsfullt sitt skiljer sig
fran den marknadsekonomiska konsensus som idag nétt en ndrmast
varldsvid spridning. Nu efter att Mubarak fallit och Egypten demokratise-
ras forsvinner ocksa den skenbara bilden av en grundlaggande systemisk
konflikt. Darmed kommer troligen ocksa det egyptiska samhallet att trada
iniett postpolitiskt tillstaind karaktériserat av att det inte rdder ndgon kon-
flikt mellan olika politiska system, vilket omvandlar politiker till teknokra-
ter och reducerar betydelsen av det demokratiska valet till ett val av vem
som dr den bdsta administratoren av en ordning som &r naturens. En post-
politisk ordning bor sjélvfallet inte ses i termer av “ideologiernas d6d” utan
tvirtom som ett uttryck for att den dominerande ideologin natt en ndrmast
ohotad (dtminstone temporirt) hegemonisk stdllning dédr dess grundlig-
gande postulat pa allvar forvaxlas med naturens givna ordning. Den post-
politiska administrationen av en ordning som framstélls som naturens
ordning, det vill siga en ordning gentemot vilken varje alternativ framstar
som onaturligt, har inga politiska fiender — endast moraliska fiender. Det ar
dérfor vi har sett vérldscivilisationens krig mot ondskan, kriget mot terror
och angrepp mot “skurkstater” i kélvattnet av postpolitikens globala sprid-
ning efter det kalla krigets slut. Min tes ér att tanken pa att administrera en
naturlig ordning skulle passa islamistiska biopolitiska regimer som handen
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i handsken. De kan framtrdda som viktare av en moralisk ordning, dar
myndigheterna “foresprékar det ritta och forbjuder det onda” - det vill
siga foretrada den muslimska motsvarigheten till den liberala godhetsfilo-
sofi som genomsyrar biomakten i dagens vésterlandska samhéllen och till
den konfucianska harmoniideologi som praglar den postpolitiska regimen
i Kina, ddr myndigheterna tar ansvar fér allas bista genom att eliminera
det som stor harmonin. Livet i en sadan ordning stéller systemets kritiker
infor en intrikat uppgift: Hur bekdmpar man godheten? Hur tar man strid
mot harmonin?
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KAPITEL 9

I[slamisering i dagens Egypten

HAMDI HASSAN & SUSANNE OLSSON

Det hir kapitlet skrevs fore det s.k. jasminuppropret i Tunisien i december
2010 och det s.k. hibiskusupproret i Egypten som borjade i januari ar 2011
och kan ldsas som en historisk bakgrund och kontextualisering som ledde
fram till att folket i flera ldnder i Mellandstern gick ut pa gator och torg och
kréavde frihet och ett nytt politiskt system. Landerna i vilka demonstratio-
nerna pagatt har alla haft auktoritdra politiska styren som regerat linge. I
Egyptens folkliga uppror deltog manniskor fran alla samhallsklasser och
religionstillhorigheter, man och kvinnor, varav en stor del utgjordes av
ungdomar. Kopter och muslimer, dven islamister, enade sig i upproret mot
polisstaten och president Mubarak. Liksom i Tunisien borjade det hela i
Egypten som en spontan ungdomsprotest som vaxte i omfattning och snart
fick stod av medelklassen. Det dr ingen slump att stenen som vélte en ara-
bisk diktator forst kom i rullning i Tunisien. Hdr finns en medelklass som
forsorjer sig pa egna meriter, hiar har kvinnor en stark stéllning, laskun-
nigheten ar hog och banden till Europa dr manga, vilket inte ar fallet i
Egypten.

I Egypten verkar en kénsla av desillusion linge ha forelegat hos méanga
som lever i ett land som praglats av fattigdom, klasskillnader och politisk
ojamlikhet och fortryck. Det egyptiska samhillet har ocksd paverkats av
islamismens framvéxt och agerande under en lingre period. Fran 1970-
talet har islamistiska islamtolkningar och ageranden paverkat t.ex. utbild-
ningssystemet, med statens uppmuntran; och olika islamtolkningar paver-
kar samhillet i stort, vilket illustreras i detta kapitel som diskuterar
islamiseringsprocesser i det nutida Egypten. Med islamisering avses att
”islam” ges en storre plats i samhillet generellt, t.ex. i kladsel och sprak-
bruk men ocksa statens politik.
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Samtidigt som islamiseringen dven innefattar statens aktiviteter har isla-
mistiska vildsdad gjort det mojligt for staten att kraftigt reducera mojlig-
heterna for islamiska politiska partier att utvecklas liksom att begrinsa det
politiska deltagandet for egyptierna generellt. Detta har i sin tur troligen
bidragit till att gora den egyptiska befolkningen mer 6ppen for islamtolk-
ningar som avvisar vald och talar mer om individers fromhet, vilket har
tenderat att utveckla en mer passiv islamtolkning och apolitisk hallning.

Hannah Arendt (1958) ansag att det mest olycksbadande inslaget i ”det
moderna livet” var uppkomsten av det hon kallade “vérldsléshet”, vilket
hon beskrev som forlusten av en solid, gemensam vérld. Utan en sadan
varld menade hon att ménniskor drivs till att strédva efter en egen personlig
upplevelse och mister sitt “sunda fornuft”. Pa sa vis handlar det inte bara
om avsaknaden av ett pluralistiskt civilt samhélle utan problemet &r i hog-
sta grad existentialistiskt. I Egypten upplever nog manga en kinsla av apati
och maktlgshet och i en sddan situation ar det latt att, utifran sett, tolka det
religiosa engagemanget som en slags ventil for frustration 6ver maktloshet
och virldsloshet™.

Sedan de stora sociala och politiska fordandringarna i Egypten genom-
fordes under slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet, vilka delvis hade
som avsikt att placera islam i den moderna vérlden” och gora islam till en
“modern” religion (Sharabi 1970; Hourani 1983), har islams roll blivit ton-
givande dven i offentligt liv. Islamiska grupper har utgjort de mest aktiva
och kraftfulla oppositionella rosterna liksom sociala krafter i stora delar av
arabvirlden. De skulle ha kunnat vara en kraft som stréavat for utvecklan-
det av demokratiska virderingar och réttvisa mot repression och korrup-
tion, men utvecklingen visar snarare att islamistiska rorelser fokuserat pa
mer virdekonservativa frdgor som bevarandet av familjen och genussegre-
gation (Ayubi 1991: 44-51). Denna utveckling har inte bidragit till ett okat
politiskt engagemang utan verkar snarare ha orsakat en passivisering. For-
klaringen till denna utveckling kan delvis ligga i statens repressiva meka-
nismer gentemot all politisk opposition, inklusive islamiskt motiverad
sadan. I Egypten har den storsta islamistiska grupperingen, Muslimska
brodraskapet, lange foresprakat en mer moderat islamtolkning, och avvisat
vald som metod, och istillet fungerat som en social instans som hjilper
folket, vilket gett dem sympatier fran befolkningen i stort. Uppskattnings-
vis sympatiserar omkring 25 procent med Muslimska brodraskapet, vilket
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utgdr manga manniskor med tanke pé att Egypten har runt 8o miljoner
invanare. De dr alltsa en kraft att rikna med. Under folkets uppror under
2011 stillde sig Brodraskapet pa den sekuldra och liberala oppositionens
sida och tydliggjorde att de var for fria val.

Mot denna bakgrund behandlas i detta kapitel dagens Egypten med
fokus pa det som kan kallas islamiseringsprocesser. Tyngdpunkten ligger
pé hur religiosa tolkningskonflikter, fraimst relationen mellan framférallt
staten, etablissemangets islam, islamism och "fromhetsérelsen”, har paver-
kat islamiseringen i Egypten. I kapitlet diskuteras inledningsvis nigra
perspektiv kring sekularisering och islamisering for att sitta in problem-
stallningen i ett vidare teoretiskt perspektiv. Darefter diskuteras de olika
islamiska positionerna och hur de har utvecklats i ett slags dialektiskt for-
héllningssitt till varandra. Vi presenterar hur vi menar att man kan forsta
dagens islamiseringsprocesser som en framvixt av historiska skeenden och
hur viktigt det dr att kontextualisera de olika tendenserna och positionerna
och relatera dem till varandra.

Egyptens civila samhalle

Efter att det ottomanska riket upplostes 1918 och fram till slutet av 1970-
talet utvecklades nya stater i Mellandstern. Under denna period monopoli-
serade arabiska stater makten genom att férsoka genomsyra och kontrol-
lera det civila samhaillet, men dven genom att forhindra utvecklandet av
autonoma religiosa, sociala och politiska grupper. Etablerandet av politiska
partier och oberoende handelsunioner hindrades genom lagstiftning vilket
visar statens 6nskan att ha kontroll 6ver det civila samhallet. I Egypten har
staten inte i nagon storre utstrickning engagerat sig for att utjdmna oratt-
visor, vilket har skapat ett utrymme for islamisering, vilket islamistiska
grupper i sin tur ocksa utnyttjat genom att agera pa olika vis for att hjélpa
ménniskor som &r socialt och ekonomiskt utsatta. Detta har sannolikt
bidragit till att ge dem en 6kad legitimitet i folks 6gon.

Da politisk opposition ar kraftigt begransad i Egypten, har sociala rorel-
ser och syndikat blivit plattformar for politisk verksamhet, trots statens
stindiga forsok att kontrollera dessa. Kortfattat kan sdgas att de sociala
rorelserna i Egypten kan karaktariseras som en organisatorisk heterogenitet
som innehaller bdde pluralistiska och korporativa drag. De pluralistiska &r
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framst de professionella syndikaten som inkluderar journalister, ingenjorer
och ldkare. De korporativa dr handelsunioner och jordbruksforetag. I flera
syndikat dr dven medlemmar fran Muslimska brodraskapet engagerade.

Egypten har beskrivits som landet “of imaginative extremes” (al-Sayyed
1992). Det kan man siga giller dven idag. Det finns en slags pluralism som
dock saknar ett ramverk av autonoma institutioner. Det finns yttrandefrihet,
men bara till en viss grans da det inte far innehalla nagot aktivt politiskt
deltagande eller kritik mot regeringen. Det finns en 6kande ekonomisk libe-
ralisering samtidigt som de politiska, byrakratiska och juridiska hindren for
reformer inte minskar. Detta kan kanske forklara den paradoxala positionen
for Egyptens civila samhalle: det civila samhallet far existera, men det finns
inte utrymme f6r handling. Da det civila samhillet faktiskt agerar har sta-
tens kontrollmekanismer snabbt varit pa plats och forsoker forhindra det.
Det civila samhallet i Egypten bestar nistan enbart av ménniskor fran den
6vre medelklassen. Den stora majoriteten av arbetare och bonder ér inte
inkluderad och inte heller representerade (al-Sayyed 1992). Det finns manga
icke-statliga grupperingar i Egypten, men samtidigt foreligger statliga rest-
riktioner som kraftigt begridnsar mojligheten att agera.

Under 1980-talet tilldelades syndikaten mer autonomi. Yttrandefrihet
tolererades alltmer, dock inte yttranden som uppmanade till kontrastatlig
verksamhet. Vad som ansags vara uppmuntran (tashgia) var dock inte tyd-
ligt definierat. Efter mordet pa president Anwar Sadat 1981 insag troligen
statsmakten att det fanns ett behov av en utdkad liberalisering for sociala
rorelser att agera for att motverka den politiska oppositionen samt islamis-
ter i landet (al-Sayyed 1992), samtidigt som undantagstillstand infordes
som ytterligare forsvarade for alla former av opposition.

Sedan Muhammad Alis moderniseringsprojekt (1805-1849) och de
pafoljande aren av nahda, alltsa den 'rendssans’ som spreds over Mellan-
oOstern, har islamtolkningar pé olika sdtt reagerat mot “det moderna”. Att
transformera Egypten frin en ottomansk provins till en modern regional
maktfaktor gjorde att Muhammad ‘Ali initierade flera moderna institutio-
ner inom en traditionell, islamiskt kulturell kontext som tidigare domine-
rats av den religiosa eliten. Fran borjan dikterade den politiska makten vad
det moderna paradigmet skulle vara i Egypten: en militirs expansionis-
tiska drommar vars armé kridvde en modern infrastruktur. Har véxte dven
en mer sekulariserad medelklass fram som hade sitt stod i regeringens hin-
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givelse till moderniseringsprojektet. Detta innebar dock inte att religion
forpassades till den privata sfaren. Religiost “konservativa” har fortsatt att
vara en kraft att rakna med pé det politiska faltet da de haft, och har, till-
gang till folket, vars delaktighet i moderniseringsprojektet var begransat.
Da egyptierna litat till den religiosa eliten kunde inte staten 6verge dem.
Snarare paborjades en forhandling mellan dem och den religidsa eliten
maste legitimera statens politik.

Under president Nassers tid institutionaliserades detta ytterligare, da
bade sekuldra och religiosa ambeten blev transformerade till civila tjanster.
Nasser forsokte kontrollera det civila samhillet genom statlig kontroll.
Han tillat det att vdxa fram mycket som en motvikt mot bade islamistiska
grupperingar och kommunister. President Sadats politiska virderingar var
mer konservativa dan modernistiska, vilket ytterligare stirkte framvéxten
av islamiska ideologier. Islamisternas inflytande i det civila samhéllet
paverkade utvecklingen och influerade samhillet i stort. Censuren okade
och baserades pa religios kritik, t.ex. frin det muslimska al-Azhar univer-
sitetet i Kairo. President Sadats 6ppenhet mot islamisering ledde i sin tur
till att han mordades 1981. Aven manga andra sekulira intellektuella fick
problem. For att forsoka begransa islamiseringen i ndsta skede bereddes de
sekuldra krafterna ett storre utrymme (Hassan 2004).

Denna utveckling har lett till att den kulturella sfiren i stort har paver-
kats av islamiseringen och styrts av den. Detta har orsakat begriansningar
for moderniseringen av samhéllet och en stor del av den framvixande
debatten handlar om vad som ér tillatet och forbjudet enligt islam. De som
overlever i detta klimat dr de som respekterar de opalitliga grinserna som
sdtts upp av staten (Mitchell 1999). I texten nedan fokuseras nutida Egypten
under president Hosni Mubarak (f. 1928) som liksom sina foregéngare
kdmpat med islamisk opposition och forsokt uppnd legitimitet for sitt styre
genom att sjdlv framsta som en islams viktare, samtidigt som han statt for
en repressiv politik som fortrycker alla former av opposition.

Efter 11 september 2001, och kriget mot terrorn” 6kade mojligheten for
arabiska ledare att ytterligare fortrycka islamisk opposition. Samtidigt
ledde 11 september till att Forenta staterna uttryckte att auktoritért styre
kunde paverka framvéxten av den typen av religionstolkningar som fore-
sprakar vald som metod. Detta ledde till 6kade krav pd demokratisering,
vilket i sin tur kan leda till en 6kad mojlighet for islamister att starka sin
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roll som den enda organiserade oppositionskraften (Hassan 2004). Efter-
som islamister haft moskéer som samlingsplatser har de haft ett mojligt
nétverk att utga ifrdn da de organiserat sig. Staten har forsokt kontrollera
moskéerna i Egypten men aldrig lyckats utpldna islamistisk opposition.
Tviartom verkar islamisterna ha vuxit sig starkare genom att organisera sig
under stindigt fortryck.

Sekulariseringsteorier

Tidigare antog méanga att religion skulle forsvinna i takt med att samhéllen
moderniserades, vilket dr en tes som nu ifragasatts och till stor del 6ver-
getts (Beyer 1994; Casanova 1994; Herbert 2003: 4; Olsson 2009; Woodhead
& Heelas 2002; Woodhead et al 2002). Religion har fatt en utokad offentlig
plats i manga lander, till exempel Egypten. Ett skil kan vara att religion
fyller det tomrum som staten inte kan eller vill uppfylla. Att religion "ater-
vander” till offentliga rum dr en utmaning mot de tankegangar som menar
att den skall vara en privatsak. Samtidigt utmanar religionens offentliga
roll religiésa traditioner nar det galler hur religion skall formedlas, vad
som skall formedlas och av vem.

I vastvirlden idag talar man ofta om att religion tar alltmer plats i det
civila samhillet idag och det dr en process som ocksa varit tydlig i Egypten
(Herbert 2003: 27). Den islamisering vi talar om hér paverkar dels att den s
kallade privata sfiren politiseras, dels att ekonomiska och politiska aspek-
ter dter normativiseras i dagens Egypten, vilket vi diskuterar nedan. José
Casanova talar om en “interrelaterad dterpolitiseringsprocess av den pri-
vata religiésa och moraliska sfiren och en renormativisering av de offent-
liga ekonomiska och politiska sfirerna” (Casanova citerad i Herbert 2003:
25). Islamiseringen i Egypten antyder att islam fétt ett utékat utrymme i
samhillet i stort. Detta syns tydligt genom ett utokat bruk av islamiska
symboler i form av klddsel. Till exempel uppskattas nu ca 8o procent av
Egyptens kvinnor béra sjal. Islamiseringen kan dven hoéras genom musik
som anspelar pa islam. Men islamiseringen sker inte endast pa individniva
utan dven genom att till exempel det vardagsliga och det politiska spraket
har fatt en uttalat religiés retorik. En liknande tendens talar Olivier Roy
om i det han kallar neofundamentalism i Europa, dar sprakliga markorer
som uppfattas som religiésa anvinds i hog utstrickning (Roy 2004: 267).
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Sami Zubaida menar t.ex. att islamister har haft en strategi dar de
anpassat islam till moderniteten och att de genom detta orsakar en morali-
sering av samhallet i stort baserad pa islam. P4 sa vis kan de inf6ra en slags
religios auktoritdr paverkan pa samhille och kultur. Har kan man se att
“moralisering” av offentliga rum &r central, liksom krav pé rituell obser-
vans, sasom deltagande i bon, liksom censur av kultur och underhallning
(Abaza 2006: 60). Exempelvis har striktare regler kring alkohol och censur
av media utvecklats.

Enligt Talal Asad har religion generellt en stor paverkan pa offentliga
rum och politik, vilket ocksé ar ett faktum i Egypten. Asad menar att

Religion ér inte likgiltig infor debatter som ror hur ekonomi ska skotas,
vilka vetenskapliga projekt som ska fa ekonomiskt stdd eller vilka de bredare
maélen med nationella undervisningssystem ska vara. Den legitima ingangen
for religion i dessa debatter resulterar i skapandet av moderna "hybrider”
principen om strukturell differentiering, enligt vilken religion, ekonomi,
utbildning och vetenskap &r lokaliserade i autonoma sociala rum, ér inte
langre héllbar (Talal Asad 1999, citerad i Herbert 2003: 55).

Detta perspektiv visar att Peter Beyers syn pa det nutida samhéllet som
uppbyggt av funktionellt differentierade subsystem kan ifragasattas utifran
Talal Asads perspektiv.

Islamiseringen av Egypten

Mot bakgrund av detta kan man sédga att islamiseringen i Egypten har
pagatt lange och det dr nddvandigt att undersoka vilken roll och plats reli-
gion 4r pa vdg att fd i samhéllet. Att religion far mer plats i offentliga rum
ar uppenbart i konflikter mellan det (idealt sett) 5ppna demokratiska etoset
i de offentliga rummen med det civila samhéllet & den ena sidan och de
absoluta (etiska) aspekterna hos religiosa traditioner & den andra (Herbert
2003: 55). Det hér giller naturligtvis inte bara islamister i Egypten utan kan
lika gdrna rora diskussioner liknande de intresseorganisationen Humanis-
terna for i en svensk kontext, ddr en stark och sekuldrt normativ kritik mot
religioners involvering i offentliga rum réder. Detta innebdr inte att vi
menar att religion har varit franvarande eller helt oviktig i andra dn den
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privata sfiren. Diaremot menar vi att det vi sett under den sista tiden i
Egypten dr en tydlig islamisering, ddr islam tar plats pa ett nytt sitt.

Man kan fraga sig om det inte vore odemokratiskt ifall religion skulle
breda ut sig 6ver det civila samhillet. José Casanova menar t.ex. att religion
bor hallas inom ramarna for det civila samhillet, men samtidigt att de som
ar religiosa skall vara tillatna att sdga vad de vill (Herbert 2003: 559). Men
man kan 4 andra sidan friga sig om inte detta i langden skulle gora att reli-
gion faktiskt skulle fa mer plats i och utanfor det civila samhéllet genom att
fa “sdga sitt”. Detta dr en problematik som sjdlvfallet inte endast ror Egypten.
Det dr en fragestillning som kan hjdlpa oss att reflektera kring andra sam-
héllen liksom om teorier och ideologiska positioner kring temat om religio-
ners plats i samhéllet. Man kan t.ex. frdga sig hur langt till exempel en stat
bor ga for att infora vissa idéer om réttvisa och auktoritet och vilka skillna-
der som bor tillitas och uppmuntras bland befolkningen vad giller religios
praktik (Se Galston 2004: 49). Vad man har {or asikter kring svaren pa dessa
fragor paverkar naturligtvis dven den forskning som bedrivs kring religion.

Den okande islamiseringen som diskuteras i det hér kapitlet forklaras
ofta genom framvixten av nya media, till exempel kassetter, cd-rom och
internet, som gor att islam ldtt nar ut till en stor del av befolkningen. Islami-
sering kopplas dven ofta ihop med det som betraktas som nationsstatens kris
(Meyer & Moors 2005: 2). I den uppfattningen ér inte staten nodvindigtvis
den huvudsakliga arenan for att skapa och uppritthalla identiteter. Nya
media formedlar information liksom kontakt manniskor emellan och dar-
med uppstar dven nya arenor for offentlig diskussion som kan f6lja pa detta
(Meyer & Moors 2005: 2f). Inte minst sag vi hur sociala medier bidrog till de
folkliga resningarna i Mellanostern som inleddes i Tunisien i december
2010. Intressanta fragor kopplade till nya media ror hur religiosa diskurser,
praktiker och organisationer férandras liksom hur offentliga rum transfor-
meras idag (Meyer & Moors 2005: 3). Religionens 6kande roll bidrar till att
konstruera nya alternativa identiteter. D& detta sker forandras dven religiosa
traditioner och deras formedling (Meyer & Moors 2005: 19). Nationalstaten
ar inte oviktig, men att religion verkar fa en storre del av ménniskors lojali-
teter och identitetskonstruktioner pa bekostnad av staten kan vara ett skl
till varfor statsmakten kdmpar for att kontrollera oppositionen i Egypten.
Detta pluralistiska offentliga rum ér saledes ett politiskt slagfalt.

“Det offentliga rummet” ér ett begrepp som ofta anvéinds i diskussioner
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kring religion som ett alternativ till “det civila samhallet” som fatt kritik
for att ha ett vastligt perspektiv pa vad som utgor en korrekt relation mel-
lan stat och samhille dven i postkoloniala kontexter. Anvént i postkoloni-
ala samhillen, som Egypten, dr det civila samhallet ofta sett som i opposi-
tion till en ineffektiv och illegitim stat. Det civila samhallet ar ofta uppfattat
som det som skall starta en liberalisering och en demokratiseringsprocess
samt std for den forbattring av villkoren i samhallet som staten inte klarar
av eller 4r ovillig att ta itu med. Utvecklingen ses da i ett "modernistiskt”
perspektiv, ofta i betydelsen “vésternisering” (Meyer & Moors 2005: 20, fot-
not 3). Istdllet tror vi att Jiirgen Habermas tankar om det offentliga rummet
kan vara mer anviandbar for att forsta att postkoloniala nationalstater inte
kan kontrollera de framvaxande nya arenor for debatt som genererar att
idéer och kinslor sprids bland ménniskor (Meyer & Moors 2005: 4). Begrep-
pet “offentligt rum” har ocksé kritiserats for att vara normativt och univer-
salistiskt och det har uppfattats som nagot enhetligt. Vi menar att vi bor se
det som en diversifierad och mangfaldig sfiar dér det finns manga roster
och “medtivlare” (Meyer & Moors 2005: 12). En pluralistisk forstaelse av
begreppet, som dr i singularis, visar hur ett offentligt rum egentligen bestar
av flera 6verlappande "rum”. Det egyptiska offentliga rummet blir mer och
mer islamiserat som ett resultat av att olika tolkningar framtrétt som for-
mas i relation till varandra. Det offentliga rummet 4r inte nodvindigtvis
skiljt fran det statliga sasom tanken dr med det civila samhillet. Pa sa vis
kan man t.ex. se utbildning och juridiska samfund som en del av det offent-
liga rummet som paverkas av och péaverkar det statliga.

Position: Etablissemangets islam

I stora delar av den muslimska vérlden pagér idag en diskussion, eller en
konflikt, om tolkningsforetride (Eickelman & Piscatori 1996; Meyer & Moors
2005). Konflikten involverar egentligen alla som yttrar sig om islam. Den
inkluderar det som traditionellt har betraktats som den religiosa eliten (taglid),
islamister, staten och olika foresprakare for fromhetsrorelsen till exempel.
En ”demokratiseringsprocess” av kunskap har utvecklats genom 6kad
utbildning liksom nya former av kommunikation, som fatt flera effekter i
den muslimska varlden globalt sett. Ett 6kat medvetande kring religion har
vuxit fram och manga engagerar sig i studier och diskussioner om religion
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pé egen hand. Auktoritet dr inte given. Etablissemangets islam som i Egyp-
ten representeras av al-Azhar ifrdgasitts, och i den pagaende tolkningskon-
flikten i islam inkluderas fragor som: Vem talar for sann islam? Vem har
ratt att tolka vad islam skall vara och da i férlingningen influera socialt och
politiskt liv? Detta skulle kunna 6ppna upp f6r mojligheten att uttrycka
politiska krav mer 6ppet, da méanniskor frigor sig fran imitation av kodifie-
rade tolkningar. Nya media och talespersoner finns tillgingliga som spri-
der olika och konfliktfulla islamtolkningar, vilket gor att tolkningskonflik-
ten dr global d&ven om den i ménga fall uppfattas ha en lokal utgangspunkt.
Exempel har 4&r Amr Khaled, men dven mer traditionellt lirda sdsom Yusuf
al-Qaradawi eller organisationer som Muslimska brodraskapet. Forskare
har talat om detta som en reintellektualisering av islamisk diskurs (Eickel-
man & Anderson 1999: 12). Samtidigt vérjer vi oss emot tanken att det 4r en
demokratisering i den betydelsen att alla far tillgang till en sjilvstindig
tolkning. Inte heller ar det direkt relevant att tala om en dterintellektualise-
ring av islamisk diskurs i den betydelsen att det handlar om fritt tinkande.
Men underliggande denna diskussion 4r 4nda att ingen har monopol pa
tolkning och vi ser en framvéxt av olika tolkningar och olika aktérer.

Det som positionen etablissemangets islam representerar dr inte nod-
vandigtvis det som alla muslimer idag accepterar, vilket visas genom exem-
pelvis islamismen, som utgdrs av politiska islamtolkningar, liksom den nu
vixande sa kallade fromhetsrorelsen, som utgdrs av en starkt vdxande
tendens i samhillet att fokusera pa personlig fromhet framfor islam som
politiskt alternativ. Idag ifrdgasitter manga muslimer etablissemangets
islam och vissa anser att dess representanter samarbetar med staten och
dven utses av den. Pa sa vis kan de ses som statens forlaingda arm. Vissa
islamister anvander vald, men de klarar inte av att férandra ménniskors
vardagsliv. I detta vakuum kan olika islamtolkningar vixa fram och olika
muslimska entreprendrer kan finna en plats att fylla. Detta betyder inte
noédvindigtvis att islam “demokratiseras”, men det innebdr att fler deltar i
tolkningskonflikten som fragmenteras. Samtidigt verkar en slags likrikt-
ning ske sa fragan ar om vi kan eller bor tala om en fragmentering. Det ar
snarare sd, vill vi pastd, att vi hor fler rdster men ménga séger samma sak.

Jacques Waardenburg dr en av manga forskare som diskuterat det fak-
tum att det inte finns nagon organiserad institution som kan ségas repre-
sentera vad officiell islam” ér.
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D4 det inte finns nédgon virldsvid organiserad religios institution i islam
som kan fastligga vad det 4r som skall anses vara ’officiell’ islam, reses
fragan huruvida vi alls kan tala om en officiell religion och, om det &r sa,
vad som &r kriterierna for att kalla nagot "officiell islam’ med ett erkédnt
ledarskap (Waardenburg 2002: 94).

Avsaknaden av en auktoritativ tolkning diskuteras av flera forskare (Eickel-
man & Piscatori 1996; Kingston 2001). Samtidigt mdste vi tdnka pa att
manga dnda tar utgangspunkt i denna elitens islamtolkning. Detta syns inte
minst i hur de som gor nya tolkningar forsoker visa hur de inte avviker fran
elitens tolkning eller att de tydliggor vad det dr i den egna tolkning som
skiljer sig fran elitens. John O. Voll uttrycker tolkningskonflikten som en
auktoritetskris dar flera kimpar om tolkningsforetrddet: ”det vi ser nu i
denna auktoritetskris dr en kamp for att uppna diskursiv hegemoni. Om du
kan kontrollera orden kan du [ocksa] kontrollera samhillet (polity)” (Voll
1997: 15). Detta dr en viktig orsak till den tolkningsfragmentering vi kan
iaktta i Egypten idag, menar vi, och det visar ocksa en av anledningarna till
varfor staten vill kontrollera islamtolkningen. Det dr ocksa intressant att
notera att representanter fran al-Azhar inledningsvis holl en véldigt 1ag pro-
fil under det folkliga upproret i Kairo 2011. Ett skal till det 4r troligen att de
varit statligt kontrollerade och dess ledare har varit tillsatta av staten. Pa
grund av det har de ofta uppfattats som statens nickedockor som legitimerat
statens politik.

Position: islamism

Islamism brukar ofta omtalas i vaga termer som politisk islam och ar ett
begrepp som innefattar en méngd olika islamtolkningar, dir det gemen-
samma dr att islam anses vara en politisk ordning, &tminstone ideellt sett.
“Islam” ar generellt ett uttryck som inkluderar olika traditioner av tro och
praktik i historia och nutid. "Islamism” 4r tolkningar av islam som &r poli-
tiskt motiverade. En muslim hor till ndgon av islams traditioner, och vissa
av muslimerna kallas islamister, d.v.s. de som anser att islam bor utgora
grunden for politiskt liv och samhillsordningen generellt (Hjdrpe 2010: 12).

Islamism forklaras ofta ha vaxt fram som ett resultat av ekonomisk, poli-
tisk och kulturell marginalisering av den lagre medelklassen (Bayat 2007: 6f).
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Islamister forség folket med ett sétt att uttrycka sitt missndje liksom med ett
moraliskt sdkerhetsndt i motet med globalisering och vastlig kulturell paver-
kan (Bayat 2007: 44). Islamism fokuserade en blandning av fromhet och
héingivenhet, krav och plikter (Bayat 2007: 7). Den véxte fram inom de mot-
sigelsefulla ramarna av okade mojligheter inom utbildning, ekonomisk
utveckling, social mobilitet, urbanisering etc. Detta f6ljdes dock av politiskt
fortryck, marginalisering och ojamlikhet (Bayat 2007: 7, 14).

Islamisternas sprak kannetecknades av moralisk och kulturell renhet
som fokuserade vilgérenhet och identitetspolitik. De lyckades dock inte ga
bortom denna niva av islamisering. De har alltid fortryckts eller tvingats
omformulera sina asikter (Bayat 2007: 9). I Egypten tog islamisk aktivism
framst formen av en social rorelse, t.ex. inrittades sjukhus och de gav hjalp
till bostdder och arbeten. Sadan verksamhet tvingade dven etablissemangets
islam att gora detsamma for att bevara sin legitimitet (Bayat 2007: 35, 44).
Aven manga enskilda individer blev mer framtridande med sin dawa som
ett resultat. Termen dawa dr idag ofta anvant i betydelsen att sprida informa-
tion om islam till bade muslimer och icke-muslimer. Muslimer talar ofta om
att det betyder “kall till islam”, medan icke-muslimer ibland anvénder ter-
men “mission’, som har kristna konnotationer och inte tydliggor att "kallet”
aven riktas till muslimer. Asef Bayat nimner Mustafa Mahmood, Selim al-
Awa, Hasan Hanafi och Muhammad Imara som exempel pa personer som
utfort sin egen dawa (Bayat 2007: 136f). Islamiseringen spreds som ett resul-
tat, och dven de med en mer sekuldr syn pa livet, d.v.s. de som ansag att
religion inte skulle blandas ihop med politiken, var tvungna att kompro-
missa med islam vilket ledde till att islamiseringen stéirktes (Bayat 2007: 40f).
Bayat menar dock att det var en mérklig form av vickelse eftersom inféran-
det av islamiska symboler i vardagslivet orsakade en slags sekulariserad reli-
gion (Bayat 2007: 41).

Islamister som det egyptiska Muslimska brodraskapet forsokte t.ex. fa
plats i parlamentet och de utvecklades successivt till att bli mer moderata
medan gruppen al-jama al-islamiya var mer militanta och uppnadde kon-
troll 6ver universitetscampus. De flyttade sig sa smaningom till de fattigare
distrikten i Kairo liksom till de sodra delarna av Egypten for att und-
komma statens kontroll (Bayat 2007: 137). Muslimska brédraskapets plats i
det offentliga rummet 6kade dock och de arbetade for att fa ett annu storre
utrymme i statliga institutioner. Islamismens frimsta mél var tidigare mer
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uttalat 4n idag att uppritta ett ideologiskt samfund baserat pa islam (Bayat
2007: 8). Exempelvis har lararhogskolan, dar al-ulum, varit dominerat av
islamistiska larare (Bayat 2007: 45).

Genom sina aktiviteter utmanade alla islamister staten. Under 1990-talet
utférdes den sa kallade Luxormassakern, och ett misslyckat férsok av islam-
ister att mérda Hosni Mubarak 1995 gjorde att staten slog till hart mot alla
islamister. Fran och med da blev det svart for dem att agera politiskt, och
islamismen blev gradvis mer orienterad mot en generell kamp mot sekuldra
varderingar. De lyfte fram personlig fromhet, moral och en islamisk identitet
(Bayat 2007: 145). Nu dr det inte langre sa vanligt med vald. Det revolutionéra
spraket dr nedtonat och islamister diskuterar ménskliga rattigheter och
demokrati, men ofta inom en islamisk kontext dir Koranen ocksé anvinds.
Under den folkliga revolten 2011 var Muslimska brodraskapet inledningsvis
avvaktande, men efter nagra dagar uppmanades sympatisorer att delta i fol-
kets uppror som individer. De stillde sig ocksa uttryckligen bakom de seku-
lara och liberala oppositionella och kridvde Mubaraks avging och fria val.
Denna strategi verkar ha accepterats av egyptier i allmédnhet som vilkomnat
deras aktiva deltagande i upproret (Se till exempel Muslimska brédraskapets
engelska hemsida dér flera uttalanden som anspelar pa bade islamiska tradi-
tioner och liberala ideologier, http://www.ikhwanweb.com).

Position: Fromhetsrorelsen

Det dr mojligt att tala om den pigaende islamiseringen som en slags sub-
kultur, men annu mer som del av mainstreamkultur. Inom ramarna for
islamiseringen véxer i allt raskare takt det som kan betraktas som en isla-
misk fromhetsrorelse, eller vickelsetendens, som tycks omfattas av stora
delar av befolkningen. Det dr en subkultur pd si vis att den for med sig
olika protester och kritik mot religionens minskade roll i det offentliga
rummet. Fran var synvinkel bestar den av kritik mot sekularisering i bety-
delsen minskat offentligt och politiskt utrymme for religion och vad som
maénga ser som visternisering och imitation av virderingar och livsstilar.
Islamisering dr inte en enhetlig "rorelse” utan snarare en “kontext” dar
maénniskor befinner sig. Da vi anvdnder begreppet "rorelse” menar vi inte
att det finns utvecklade organisationer inom fromhetsrorelsen eller nagra
officiellt erkénda talespersoner. Snarare skulle vi vilja pasta att det som sker
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nu dr en generell tendens att islamisera samhillet i stort som attraherar
manga individer. Ett valkdnt exempel hdr dr predikanten Amr Khaled som
bidrar till att sprida en apolitisk tolkning av islam med fokus pa just indi-
viders fromhet, ndgot som attraherar de 6vre klasserna och kvinnor. Tan-
ken att konsumtion dr detsamma som vésternisering avvisas. Det dr sna-
rare sa att det som uppfattas vara vistliga virderingar avvisas.
Fromhetsrorelsen tenderar att fokusera etik och moralisk reform, och det
kan vara ett skal till att manga ser dem som apolitiska. Vidare, de som pa olika
sitt representerar fromhetsrorelsen talar inte ett explicit politiskt sprak men
det de sdger har politiska effekter. Déarfor bor vi omformulera vad vi menar
med politik i detta fall. Saba Mahmood menar att de som deltar i fromhets-
rorelsen inte forsoker fordndra statens politik utan snarare vill de reformera
socialt och kulturellt liv (Mahmood 2005: 35, fotnot 54). Mahmood tror att
det dr fromhetsrorelsens sociala konservatism som gor att manga kénner sig
obekvima med dem, vilket vi menar &r en tillforlitlig tolkning (Mahmood
2005: 37). Samtidigt anser vi att det ar viktigt att kontextualisera fromhets-
rorelsen i Egyptens politiska klimat, ddr det dr livsfarligt att yttra sig politiskt
och det dérfor kan ses som en medveten strategi att undvika politiska teman.
Det finns ocksa indirekt kritik mot t.ex. korruption och bristande socialt
engagemang hos manga predikanter inom fromhetsrorelsen, vilket tyder pa
att social kritik dr en del av mangas agenda. Detta &r ocksd ett troligt skal till
varfor staten har forsokt kontrollera de mest framgangsrika predikanterna,
dér framgang relateras till hur manga som kommer for att hora pa dem. Man
kan ténka sig att staten dr rddd for att de skall upphoéra med att endast tala om
fromhetsfragor och borja uppmana folket till politisk opposition.
Fromhetsrorelsen och kritiken mot religionens privatisering har lett till
ett 6kat utbud av religiosa program pa tv, liksom avbrott f6r bon pa vissa
kanaler (Abu Lughod 2005: 174f). Amr Khaled har till exempel egna tv-
shower pé en saudisk satellitkanal. I Egypten har det funnits manga kana-
ler med predikanter som foljer etablissemangets riktlinjer, till exempel
kanalen al-nas (Folket). Sjdlvcensuren inom tv har vuxit och islamiska pro-
gram har okat (Bayat 2007: 33). Aven de som arbetar for tv vill uppfattas
som att de representerar en god islam och de skickar manus till represen-
tanter for etablissemangets islam for godkdnnande (Abu Lughod 2005:
170ff). Vidare har studier visat hur regeringen pa detta vis kan anvinda sig
av sdpoperor och andra tv-serier for att utbilda allménheten och fora fram
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vissa budskap (Abu Lughod 2005; Lindsey 2005). I filmer kan man t.ex. se
hur islamister framstalls forlojligande, som t.ex. i den valdigt populdra fil-
men Terroristen (al-irhabi) fran 1994 med en av de mest kidnda egyptiska
komikerna i huvudrollen, Adel Imam. Andra tecken pa islamisering ér att
sangare borjat anvanda mer nationalistisk och religios lyrik. Bayat ndmner
till exempel Amr Diab, Muhammad Munir och Mustafa Qamar (Bayat
2007:148). Till ménga program inviteras sangare, till exempel den populére
Sami Yusef som sjunger en nutida variant av klassisk religios musik (nashid)
vilken fatt en annan tolkning genom att lyrikens innehall har avpolitiserats
och individualiserats. Vi menar att alla dessa parter utgor exempel pa tolk-
ningskonflikten som rér vem som skall ha tolkningforetride.

Vilka stodjer postislamismen?

Charles Hirschkinds studie om predikningar i Kairo visar att manga fran
de ldgre klasserna attraherats av islamiseringen, vilket bland annat visas i
kldadsel och moskébesok liksom i de islamiska vilfardsorganisationer som
vaxer fram (Hirschkind 2006). Forklaringar till detta utgar ofta utifran de
ligre klassernas missnoje samtidigt som det finns ménga belagg for att
islamiseringen &ven har attraherat manga fran de ovre klasserna. Saba
Mahmood visar till exempel att manga kvinnor som stddjer islamisering
kommer frdn dessa klasser (Mahmood 2005: 2, se fotnot 1).

Enligt Bryan S. Turner ar just fromhetsérelsen direkt kopplad till medel-
klassens framvaxt och urbanisering. Enligt honom é&r det ett sitt att gora
vardagen mer strukturerad genom att folja olika fromhetsnormer. Han
menar ocksd att fromhetsrorelsen dr ndgot som &r nira kopplat till den
framvixande medelklassen, d.v.s. han ser det som ett resultat av att medel-
klassen blivit starkare. Vickelserorelsen ar forenlig med moderna och
urbana livsstilar. (Turner 2008: 5). Patrick Haenni kallar detta “marknads-
islam” och anser att det dr en anpassning till en borgerlig konsumtionskultur
dér vilgorenhet och individuell fromhet fokuseras (Haenni 2005). From-
hetsrorelsen kan ses som en form av religiositet som lagger vikt vid subjek-
tivitet, individuella val och experimentering, och den har delvis vuxit fram
mot bakgrund av konsumtionskulturen (Se Kooi-Ching Tong & Turner
2008). Sammantaget kan man alltsa se att islamisering ar nédgot som sker i
alla samhallsklasser och detta péverkar dven hur staten relaterar till islam.
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Det finns idag méanga studier som fokuserar pa islamisering och ménga
orsaksforklaringar till den har fokuserat pa sociala, politiska och ekono-
miska men dven psykologiska aspekter (Abu-Lughod 1998; Abu-Lughod
2005; Starret 1995; Starret 1998; Hirschkind 2001). Diskussionen om islam-
isering relateras ofta till marginalisering av manniskor som kénner bitter-
het och alienation. Forklaringar fokuserar ofta pa socioekonomiska pro-
blem, brist pa politisk pluralism, censur, influenser fran globalisering och
(véstlig) modernitet — i betydelsen konsumtionskultur, férindrade livs-
stilar och virderingar liksom motstind mot dessa. Agens ses ofta som mot-
stand och detta dr en forklaring fran ett utifranperspektiv. En annan for-
klaring vi ofta hor ar att vastliga ideologier och livsstilar inte svarade mot
ménniskors behov och resulterade inte i en positiv utveckling. Klasskillna-
derna vixte och det var stora sociala och ekonomiska problem. Att manga
inte har foljt islamiska regler har ofta ansetts vara en orsak sedd fran insi-
dan. Det har menar vi ofta utgdr forklaringar till islamismens framvéxt.

Nar vi tittar pa orsaker till framvéxten av just fromhetsrorelsen framgar
det att den ofta uppfattas vara resultatet av islamisters misslyckande gene-
rellt, men dven en stagnation av det politiska och intellektuella omradet i
Egypten. Enligt Asef Bayat sa ar det "konvergensen av ungdomars subkultur,
elitism och en fromhetsislam [som] producerat denna dawa genre mot bak-
grund av en politisk islam i kris och en djup stagnation av Egyptens intel-
lektuella och politiska landskap” (Bayat 2007: 152; se dven Bayat 2002: 23).
Bayat diskuterar i detta samband den framvaxande fromhetstendensen som
han kallar en “postislamistisk fromhet”. Detta definierar han som en aktiv
fromhet som i forsta hand fokuserar pa ritualer och skrift och inte pa politik.
Vidare menar han att den ér firgad av de rikas smak och stil och framforallt
rika ungdomar och kvinnor (Bayat 2002: 23). Pa ett liknande sitt jamfors
postislamistisk fromhet med islamism, dir Bayat upprepar att det framst &ar
ritualer som stér i fokus och att det markerar ett skifte fran islamism som é&r
ett politiskt projekt till en islamtolkning som framst engagerar sig i fragor
som ror personlig fralsning, etiska fragor och med fokus pa den egna indi-
viden (Bayat 2007: 149). Fromhetsrorelsens fokus ér siledes pa aktiv from-
het genom strévan efter individuell fralsning, kdnslor och identitetsfragor i
en situation dér traditionella sociala normer, ofta uppfattade som islamiska,
moter ett samhadlle i fordndring och en snabb teknologisk utveckling. Den
utgor en slags dawa som riktar sig till bredare folklager.
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Asef Bayat menar att det som sker i Egypten nu ar ett tecken pa en pos-
tislamistisk vandning (Bayat 2007: 8). Postislamism definieras som ett vidare
politiskt och socialt tillstand och som ett medvetet projekt som forenar rét-
tigheter, tro och frihet. Réttigheter fokuseras framfor plikter. Mangfald, inte
enhetlig auktoritet. Historicitet, inte fixerad skrift. Framtid, inte historia
(se Bayat 2007: 8ff). Han menar att islamtolkningen som framtréader vill for-
ena islam med individers val och frihet samt med demokrati och moderni-
tet, vilket postislamister fokuserar enligt honom, for att uppna vad forskare
kallat "en alternative modernitet” (Bayat 2007: 11). Bayat ser alltsa postislam-
ism som négot relativt liberalt i sitt satt att fokusera rattigheter. Han menar
att islamism definieras genom en blandning av religion och ansvar medan
postislamism snarare ligger vikt vid religiositet och réttigheter (Bayat 2007:
11). Han anvénder begreppen “islamism” och "postislamism” som analytiska
kategorier som signifierar férandring och skillnader. I verkligheten kan en
ménniska tillhora bada samtidigt (Bayat 2007: 13). Det framstar som att dog-
matism inte dr det viktiga utan den individuella och personliga erfaren-
heten. Aven Muslimska brédraskapet i Egypten kan ses som en del av denna
postislamism, trots att de ocksa har tydliga politiska krav.

Position: Staten

Fromhetsrorelsen dr ofta ansedd som apolitisk, men det ar viktigt att inse
att en sadan rorelse har ett stort politiskt inflytande i ett land som Egypten,
dér dven staten férhandlar om en plats i tolkningskonflikterna och forsoker
att begriansa andra méanniskors moéjligheter att influera islamtolkningarna
genom att tillita och i viss man stodja en relativt moderat islamform. Sta-
ten forsoker att halla islamisterna under kontroll, liksom all annan opposi-
tion, till exempel vinsteranhidngare och andra demokratistravare. P4 sa vis
kan staten fa legitimitet och den kan sprida sin nationalistiska propaganda
(Hirschkind 204: 131-152; Hirschkind 2006: 62; al-Awadi 2005).

Men samtidigt kan man fraga sig om fromhetsrorelsen dr apolitisk och
svaret maste bli nekande. P4 samma sitt som institutioner kan ha politisk
och social effekt sa kan dven religitsa virderingar, traditioner och vanor ha
det. Fromhetsrorelsen har haft stort inflytande och dérfor har dven den
kontrollerats av staten. Till exempel nationaliseras moskéer och staten for-
sokte kontrollera innehallet i predikningar. Vissa predikanter far inte pre-
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dika fritt och de har forflyttats till mindre populdra omraden (Mahmood
2005: 4, 75-78; Hirschkind 2004: 138). Man kan ju forestélla sig vad som
skulle kunna ske om dessa populira predikanter plotsligt borjade tala om
politik. Statens interventioner avser att minska det som utifran deras pers-
pektiv anses vara extremism eller sédant som rubbar statens kontroll. Sam-
tidigt ar det ocksd en mojlighet for staten att sprida sin politik till befolk-
ningen (Van Doorn-Hader 2006: 221ff; Hirschkind 2004: 138).

Den egyptiska staten har ett behov av islam for att fa legitimitet och har
spridit en islamtolkning som varit orienterad mot denna vérlden. Predik-
ningar sags exempelvis som en kommunikationskanal mellan staten och
medborgarna, och dérfor forsokte staten influera predikningars innehall da
de dérigenom kunde sprida en islamtolkning som uppmuntrade moderna
karaktdrsdrag som hért arbete, individuella initiativ, sjélvforbattring, sam-
arbete och att lyda statens auktoritet (Hirschkind 2004: 138). Naturligtvis var
detta ett politiskt beslut med avsikt att kontrollera opposition i landet. Detta
begrinsar sjalvfallet &ven mojligheten till yttrandefrihet. Pa sa vis kan man
se det som att de som dr inom ramarna for vad staten anser accepterat tillats
visst utrymme. Det kan sdgas gdlla Amr Khaled. Samtidigt skall man inte
forledas att tro att han ér fullstandigt okritisk. Han har t.ex. kritiserat kor-
ruption och maktmissbruk och hans tolkning goér éven individer ansvariga
for situationen. Ingen kan skylla ifran sig pa nagon eller nagot annat. Alla
ansvarar for att forbattra sin egen och andras situation, oavsett vad man har
f6r medel eller position i samhiillet.

Hur kan vi se pa de olika strategierna?

I sammanhanget dr Antonio Gramscis begrepp “stdllningskrig” (war of
position) och “passiv revolution” anvidndbara for att analysera situationen,
vilket dven Asef Bayat har gjort. ”Stdllningskriget” definieras som en stra-
tegi for att etablera samhillelig hegemoni genom att nd ett storre inflytande
over det civila samhdllet, och saledes begrinsa staten. Det dr den positio-
nen som islamister och postislamister innehar. Detta perspektiv dr post-
kolonialt pa sé sdtt att det visar att 4ven de som betraktas som marginalise-
rade har mojlighet att skapa ett utrymme for makt trots att de fran borjan
kan framstd som maktlosa (se t.ex. Cooke 2002). En “passiv revolution”
ddremot utgor statens, eller elitens, strategi, for att anpassa sig efter de
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sociala rorelsernas mal, demobilisera dem och pé sa vis behalla makten
(Bayat 2007: 194f), vilket den egyptiska staten gor. Man kan séga att en pas-
siv revolution rader men samtidigt pagar hela tiden stillningskriget.

Sociala rorelser, sa som de islamistiska och postislamistiska, genererar
férandringar. De paverkar auktoriteterna att méta sociala krav. Sociala
rorelser kan ses som att de agerar pa grinsen mellan det offentliga rummet
och staten genom att de till exempel engagerar sig i media och undervis-
ning. De kan dven hota staten mer direkt genom att férsoka delta i politiska
val. Men {0r att vara framgangsrika i att dela den politiska makten maste de
ocksa bevara det folkliga stodet om vilket det rader en stindig konkurrens
mellan de olika positionerna (Bayat 2007: 195f).

Religion och nationalism blandas i Egypten och har haft stod av staten.
Allt detta har orsakat en islamisering ocksa av sjdlva staten. Islamisterna
har varit ett skil till detta och de har influerat staten att bli mer tydligt
uttalat religids och att inta en explicit religios diskurs. Asef Bayat menar att
detta paverkade statsapparaten och bidrog till att en “sekuldrreligios” stat
utvecklades i Egypten (Bayat 2007: 166). Att staten blev mer religios ar
alltsd ett resultat av savdl den avsiktliga statliga policyn som de sociala
rorelsernas agerande, d.v.s. stillningskriget. Som Bayat visar socialiserade
detta staten till en mer religiés hallning, vilket visar att islamisterna och
andra religiosa foretrddare direkt influerade statens okade islamisering
liksom samhallet i stort. Staten tvingades att anpassa sig efter en religios
diskurs for att fa politisk legitimitet och moralisk kontroll ver samhallet.
Samtidigt var den alltsd tvungen att agera pd ett sitt som uppfattades
religiost och anvédnda en religios retorik. En konsekvens av detta dr att sta-
ten intog vad Bayat kallar en schizofren sekuldrreligios héllning vilket
visades i att lagar kunde ha ena foten i det som kan betraktas som religiost
legitimerade varderingar och den andra foten i sekuldra varderingar. Del-
vis var det ett resultat av att staten forsokte anpassa sig till de lokala och
nationella kraven och den islamiserade kontexten dér, men &ven delvis for
att staten ville f6lja globala sekuldra tendenser och vara pa god fot med
Europa och USA (Bayat 2007: 173), vilket inte minst det stora bistand Egyp-
ten arligen fatt av USA kan tankas ha motiverat. Europa och USA har ocksa
varit i behov av ett stabilt Egypten med tanke pa Israel-Palestina-fragan
liksom en internationell radsla for att islamisterna skall ta 6ver makten och
orsaka turbulens i Mellandstern. Detta visar ocksé vikten av att en kontex-
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tualisering inte bara kan ta lokal kontext med i berdkningen utan maéste
lyfta sig till en nationell och global niva ocksa.

Avslutning

En annan viktig sak att nimna avslutningsvis dr att i manga linder med
demokratiska val har partier som presenterar sig som islamistiska fatt manga
roster, och dven vunnit. I Algeriet vann t.ex. det islamistiska partiet FIS, den
islamiska rdddningsfronten, val i bérjan av 1990-talet men de tilldts inte fa
nagon makt av parlamentet som dndrade lagarna for att forhindra dem, och
vastvirlden kritiserade inte detta odemokratiska forfarande. Da Hamas vann
det palestinska valet 2006 valde storre delen av véstvérlden att vigra samtala
med dem, trots att de vunnit i demokratiska val. Den laga profil ménga vist-
liga ledare haft under de folkliga upproren i Mellandstern som bérjade 2010
kan nog delvis forklaras av en réddsla for islamism, men som vi ndmnt ocksa
av att de upplever ett behov av stabilitet i Mellanostern, fraimst med avseende
pa Israel-Palestina-frdgan, ddr Egypten har spelat en viktig roll.

Islamism &r ett paraplybegrepp som inkluderar vitt skilda tolkningar,
dar vissa foresprakar vald och andra tar tydligt avstand fran det. Ett islam-
istiskt parti kan naturligtvis utformas pa olika vis, men manga roster hav-
dar att ett sddant inte kan ge utrymme for demokrati. Diaremot har detta
inte provats i praktiken och det gir endast att spekulera i vad resultatet av
ett regerande islamistiskt parti skulle kunna bli. Det dr dven viktigt att
tanka pa att det sjalvfallet inte finns endast ett islamiskt politiskt system
utan de dr alla tolkningar gjorda av ménniskor i olika sammanhang. I
islams killor finns inget entydigt svar pa fragan hur ett politiskt system
skall vara utformat och det rdder en konflikt om vad svaret bor vara (se
t.ex. Fazlhashemis kapitel i denna volym).

Med demokrati menas ofta fria val och vaxling vid makten, men ocksa
vad Jiirgen Habermas skulle kalla ett offentligt utévande av fornuftet i fra-
gor som ror individens férhdllande till ssmhéllet. Hanna Arendt havdar att
savil tankandet som handlandet stindigt maste omprovas och betraktas
med nya 6gon, eftersom bada har kommit att inkrdkta pa varandra. For
Arendt har tinkandet inte att gora med anlag for teoretisk begreppsbild-
ning, utan med det hon uppfattade som alla manniskors naturliga formaga,
det vill sdga sunt fornuft. Att doma av vad kapitlet har tagit upp ter sig detta
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som gravt begrdnsat i dagens Egypten. Enligt parlamentarismens ideal tév-
lar politiska partier om viljarnas gunst genom vad som formodas vara
rationell argumentation. Den politiska debatten som foérutsitts vara all-
mén och oppen har som syfte att framstélla gruppintressen och politiska
program i en positiv dager utifran ett sakligt perspektiv. Det torde vara
uppenbart att utan en oppen allmin debatt kan inte fria och réttvisa val
genomféras. Om statens foretrddare dberopar gudomlig auktoritet, ges
inget utrymme for debatt och demokrati. Samtidigt har olika islamiska
roster paverkat varandra i detta odemokratiska klimat och bidragit till en
okad islamisering av samhillet. Vad detta kommer att leda till ar oklart.

Diskussionen som har forts i kapitlet visar dven hur de olika islamiska
positionerna péverkar varandra i ett slags dialektiskt forhéallningssétt, och
resultatet ar en 0kad islamisering av det offentliga rummet och av statens
politik. Vad som faktiskt kommer att ske i framtiden kan vi bara spekulera
i. Fromhetsrorelsen skall inte ses som slutet pé islamisternas eller etablisse-
mangets tolkningar, menar vi. Snarare kommer de nog att vixa samtidigt,
vid sidan av varandra och paverka varandra. (Bayat 2007: 13). Det 4r mojligt
att argumentera for att postislamism i form av predikanter som till exem-
pel Amr Khaled kan fa islamismen att tappa annu mer mark och méjligen
befdsta en position som dr mer lik det religiésa etablissemangets. Men en
sddan postislamism kan ocksd vara det forsta steget till att fd det offentliga
rummet till att bli mer 6ppet for religiosa krav vilket i slutindan kan resul-
tera i 6kade krav pa en islamisk stat och saledes f6lja kraven fran islamister,
medvetet eller omedvetet. Samtidigt visade den folkliga resningen under
2011 att statens politik inte har gett den legitimitet och att det islamistiska
Muslimska brodraskapet stillde sig pa den sekuldra oppositionens sida.
Vilka islamtolkningar som kommer att vixa i Egypten i den ndrmaste
framtiden, liksom vilka folket kommer att rosta pa i ett framtida fritt val,
kommer att utgora ett intressant forskningsfilt, inte minst for statsvetare
och religionsvetare.
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KAPITEL 10

Politisk islam i Jordanien

NINA BJORKMAN

Debatten om vem som ér den rattmétige ledaren for det islamiska samfun-
det har florerat allt sedan profeten Muhammads dod. Under det ottomanska
imperiet forde kalifatet en allt mer tynande tillvaro, men efter forsta varlds-
kriget tog diskussionen om kalifatets fortsatta overlevnad fart pa allvar. Pa
den indiska subkontinenten uppstod Khilafat-rorelsen som foresprikade ett
bevarande av kalifatet. I Egypten utkom Rashid Rida med boken al-Khilafa
wa al-Imama al-‘Uzma ("Kalifatet och det storre imamatet”) som diskute-
rade nodvandigheten med att teruppritta kalifatet i dess forna glans.

D4 kalifatet formellt avskaffades efter att Kemal Atatiirk (1881-1938)
kommit till makten &r 1924 stilldes kalifatdiskussionen pa sin spets. Flera
av de arabiska regenterna suktade efter kaliftiteln for sig sjdlva, ddribland
kung Fuad av Egypten och Hussein bin Ali av Saudiarabien, far till emiren
Abdullah i Transjordanien. Hussein bin Ali utndmnde sig sjdlv till kalif ar
1924, men fick inget gensvar pé sina ansprak. Som en féljd av sina kontro-
verser med klanen Saud tvingades han slutligen limna Mecka samma ar.

Ytterligare forsok gjordes for att ateruppvacka det avskaffade kalifatet.
Bland annat inbjod al-Azhar-universitetet i Kairo till konferens om kalifa-
tets fortsatta existens ar 1926, men konferensen ledde inte till nagon 16sning
i fragan (Esposito 1985: 68).

Under 1900-talet dok det sedan upp en hel del olika varianter av mus-
limsk politik - statsledda forsok att etablera styrelseskick baserade pa
islam, eller forsok att ta in islam i statens utvecklingsagenda eller ge religics
legitimitet till styrande monarkier. I utvecklingen kan man dven sarskilja
grupper som definierar sig i religiésa termer, ofta uppkomna i samband
med krig eller raserade statsskick, antingen for att forsvara nationen eller
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en muslimsk minoritet inom den eller for att ge social service da regimen
saknar den kapaciteten. En del grupper ar uttryck for islamism och har, i
likhet med Muslimska brodraskapet, en politisk agenda. For det mesta
handlar det om politiska partier baserade pé islam som har forsokt utmana
legitimiteten hos (i allménhet) sekuldra nationella regimer. I vissa fall har
sociala rorelser eller religiosa grupper uppkommit, organiserade kring en
sarskild tolkning av islam, som inte pd ytan har direkt politiska malsatt-
ningar. Slutligen framtrddde under 1900-talets andra halva dven varierande
former av muslimsk transnationalitet inom diasporasamhallen, véirldsvida
internetforum och radikala nitverk som al-Qaida som efterstravar global
jihad och ett nytt kalifat (Mandaville 2007: 86-87).

Den jordanska islamistrérelsen har historiskt varit delad mellan en
anpassningsbar tendens ledd av jordanska Muslimska brodraskapet och en
radikal tendens ledd av bland andra Hizb al-Tahrir (Hafez 2003: 56). Dessa
rorelser r idag tva av de mest livskraftiga islamistiska rorelserna aven sett
ur ett globalt perspektiv. Deras politiska engagemang har tagit sig véldigt
olika uttryck, men de delar mélsattningen med inforandet av en islamisk
stat och vidmakthaller att det inte gar att gora en separation mellan reli-
gion och politik (se Sfeir 2007: VII {or en diskussion om begreppet islam-
ism). Uppfattningarna om hur man ska gé tillvdga for att uppna detta mal
skiljer sig dock fran varandra. Foreliggande kapitel ger en historisk dversikt
over de bada rorelsernas deltagande i det politiska spelet i Jordanien. Min
avsikt dr att genom en historiskt beskrivande genomgang utreda pa vilket
sitt de bada rorelserna fungerat tillsammans med eller i opposition mot
den jordanska statsmakten. Vidare diskuteras orsaker till att de natt sa pass
olika positioner i det jordanska samhéllet.

Bakgrund och uppkomst

Muslimska brodraskapet, al-Ikhwan al-Muslimun (i texten ibland refererat
till som endast Brodraskapet) etablerades i Ismailiya i Egypten &r 1928 av
Hassan al-Banna (1906-1949). Bakgrunden till grundandet ldg i det 6kade
inflytandet av visterlandsk kultur, ekonomi och teknologi i Egypten. Den
globala depressionen ér 1928-29 hade lett till hoga arbetsloshetsnivéer dven
i egyptiska stidder och byar, och frustrationen bland befolkningen var stor
(Tal 2005: 16-17). Det dr oklart hur Muslimska brodraskapet var strukturerat
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under de forsta dren av sin existens, men Brynjar Lia hdvdar att det fraimst
verkar ha haft strukturen av ett islamiskt bistandssamfund med drag av
sufism (Lia 1998: 37). Muslimska brédraskapet dr fortfarande idag till storsta
delen strukturerat enligt de stadgar som skrevs av al-Banna. Det dr en i hog
grad centralstyrd rorelse som manar till strikt lydnad for ledarskapet. Mus-
limska brédraskapets huvudinstitutioner dr Kansliet for vigledning (Maktab
al-Irshad al-Am) och Shura-radet, ett lagstiftande organ med 70 medlem-
mar. Det officiella 6verhuvudet for rorelsen ar Generalguiden (Tal 2005: 17).

Hassan al-Banna var dvertygad om att islam i sig hade kraften att ater-
uppvicka den islamiska nationen och ge den dess politiska och sociala sjalv-
stindighet ater. Malsattningen for Muslimska brodraskapet var saledes att
forst skapa en islamisk teokrati i Egypten och dérefter sprida islams styre
runt om i véirlden. Strukturen for den tilltankta teokratin vilade pa tre prin-
ciper: Koranen utgjorde den grundldggande konstitutionen, regeringen
arbetade genom inre samrad (shura) och statséverhuvudet maste folja islams
laror och folkets vilja oavsett vilken titel han bér. Dessa principer ansag al-
Banna garantera ett rittvist och effektivt styre och fo6ljaktligen borde alla
statliga institutioner verka enligt samma principer (Tal 2005: 21-22).

For att uppna sina mélsdttningar har Muslimska brodraskapet bland
annat anvént foljande tillvigagangssitt: predikan, utbildning och grun-
dandet av utbildnings-, ekonomiska, religiésa och sociala institutioner.
Dessutom har forberedelse for jihad gentemot inkriktare i den islamiska
staten ingétt. Al-Banna motsatte sig den europeiska tolkningen av begrep-
pen patriotism (wataniya) och nationalism (qaumiya) som relaterande till
nationalstater. Enligt al-Banna var wataniya kirleken till det islamiska
hemlandet, vilket for honom inbegrep alla de linder dar muslimer ar
bosatta. Qaumiya hianvisade till att f6lja den vig som profeten Muhammad
utstakat och till beredskapen att ga ut i jihad ifall det dr nodvandigt.
Begreppen wataniya och qaumiya ar fortfarande stottepelare i Muslimska
brodraskapets doktrin (Tal 2005: 22). Trots dessa principer ar det viktigt att
betona att det Muslimska brodraskapet inte automatiskt kan ses som en
enhetlig organisation. Konflikter, motsattningar och konkurrerande tolk-
ningar 4r idag vanliga (se Marcel 2008).

Islamiska Befrielsepartiet eller Hizb al-Tahrir al-Islamiya, hidanefter
Hizb al-Tahrir, grundades i Jerusalem ar 1952 av den palestinske réttslarde
Taqiuddin al-Nabhani. Aven han kéinde stark oro éver den visterlindska
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imperialismens skadliga inflytande pa Mellanostern. Han hade motsatt sig
grundandet av staten Israel och upplosandet av det forna Ottomanska
imperiet i nationalstater med sekulér politik. Enligt al-Nabhani behévdes
en reform som skulle ta sig uttryck i ett atervindande till islam. Han ansag
att islam som ideologi var fullt kapabel att mita sig med exempelvis kapita-
lism och socialism (Taji-Farouki 1996: xi, 37, 39).

Al-Nabhani var fullt 6vertygad om att Hizb al-Tahrir var ritt verktyg
for att genomfora en nédvandig reform. Rorelsen ar hierarkiskt uppbyggd
och stéder en strikt centraliserad organisation med administrativa organ
pé tre nivaer. Det styrande organet dr den centraliserade ledarskapskom-
mittén. P4 provinsiell niva fungerar provinskommittén, medan det pa lokal
niva finns tva organ: lokalkommittén och studiecirklarna. Ledarskaps-
kommittén har vidstrickta befogenheter, bland annat en exklusiv rétt att
tillfora andringar till den administrativa lagen som framst grundar sig pa
al-Nabhanis egna texter (Taji-Farouki 1996: 114-115, 117).

Taqiuddin al-Nabhanis tanke var att Hizb al-Tahrir skulle arbeta enligt en
trestegsmodell innan partiet borjade implementera sin ideologi i samhaéllet.
Det forsta stadiet inbegriper framst studier for att skapa en partistruktur. Det
andra stadiet skulle innebara interaktion med samhallet sa att partiets ideo-
logi skulle bli en allmén tradition, varmed sambhillet daven kollektivt skulle
forsvara denna ideologi. Slutligen skulle man i det tredje stadiet ta makten i
sin helhet med det muslimska samfundets stod, for att anvanda makten som
ett medel for att implementera ideologin i hela samhallet. I detta slutgiltiga
skede skulle kallandet till ideologin vara huvuduppgiften for sévil staten som
partiet (Al-Nabhani 1953: 16). Medan Hizb al-Tahrirs verkningsomride
enligt den administrativa lagen stracker sig 6ver hela den islamiska vérlden
har fokus i praktiken legat pa arabldnderna som, enligt al-Nabhani, utgjorde
startpunkten for den islamiska reformen (Taji-Farouki 1996: 117).

Jordanien

Den jordanska avdelningen av Muslimska brodraskapet etablerades ar 1945
av Hajj Abdullatif Abu Qurah. Dess fraimsta mal var att stoda palestinier-
nas jihad under Palestinakriget (Boulby 1999: 39). Rorelsen hade Jordaniens
emir Abdullah I's samtycke och var tidnkt att fungera som motvikt till
regeringsfientliga grupper. I begynnelsen lag fokus frimst pa vilgorenhet
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och utbildning. Emir Abdullah I hade flera méjliga motiveringar till att
tillata rorelsens etablerande. Han forvintade sig kunna férhindra att rorel-
sen utvecklades till en aktiv islamistisk opposition som den gjort i Egypten
samtidigt som han hoppades att godkdnnandet av dess etablering skulle
starka hans egna anspréik pa islamisk legitimitet. Trots sitt medgivande for-
holl emiren sig dock misstinksam till Muslimska brodraskapet, bland
annat for att han visste att rorelsen inte stodde Jordaniens Palestinapolitik
(Tal 2005: 187, Boulby 1999: 46-47).

Marion Boulby beskriver den forsta tiden av Muslimska brodraskapets
existens i Jordanien som en formativ period. Hon delar upp den i tre faser.
Under den forsta fasen aren 1946-1948 hade rorelsen ingen politisk agenda
utan fokuserade framst pd att stodja palestiniernas kamp. Ett hundratal
medlemmar ur det jordanska Brodraskapet deltog i striderna pa palestinier-
nas sida tillsammans med medlemmar fran Egypten och Syrien. Muslimska
brodraskapet kimpade dven for att begrinsa vésterlandskt inflytande i Jor-
danien, men pa grund av Abu Qurahs lojalitet gentemot de jordanska makt-
havarna forsokte rorelsen inte gora nagonting for att etablera ett islamiskt
styre i landet. Denna pragmatism har alltsedan dessa tidiga ar kdnnetecknat
rorelsens relation till den jordanska regeringen (Boulby 1999: 37, 49).

Under den andra fasen éren 1948-1952 utgjorde Palestinakriget en av-
gorande vandpunkt i Muslimska brodraskapets historia. Anslutandet av
Vistbanken till Jordanien innebar stora férandringar for Jordanien da det
politiska livet fick sig ett rejalt uppsving tack vare palestinska nationalister.
Muslimska brodraskapet genomgick en politisk radikalisering och utveck-
lades fran en 16st ssmmanhallen bistindsorganisation till en politisk rérelse
som kunde mita sig med andra partier. Det betonade fortsattningsvis en
gradvis islamisering av samhaéllet utan bruk av vald. Ett nytt inslag utgjorde
utvecklingen av celler kallade usra (familj), som fungerade som rekryter pa
grisrotsniva och mobiliserade medlemmar. Ar 1952 fick den jordanska
avdelningen en ny ledare i Muhammad Abd al-Rahman Khalifa (Boulby
1999: 38, 50, 51).

Den tredje fasen inbegriper aren 1954-1957 och utgor en av de mest kri-
tiska faserna i det jordanska Muslimska brodraskapets utveckling. Under
dessa ar klarnade rorelsens ideologiska karaktdrsdrag vilka inte férandrats
mycket sedan dess. Rorelsen forsvarade det hashemitiska styret i Jordanien
men arbetade samtidigt for ett gradvist inférande av sharia. Etablerandet
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av en islamisk stat betonades inte sarskilt. Trots att befrielsen av Palestina
fortfarande stod hogt pd agendan foll den aningen i skugga av malsatt-
ningen att befria de muslimska folken i stort fran imperialistisk kontroll.
Mest kidnnetecknande for Brodraskapets ideologi var dess vaghet — varken
grundtankarna for det framtida islamiska styret eller for foljderna av in-
forandet av sharia var klart definierade (Boulby 1999: 38).

Efter att utan framgang ha stillt upp som oberoende kandidat i de jor-
danska parlamentsvalen dren 1950 och 1951 limnade Taqiuddin al-Nabhani
den 17 november 1952 in en ansékan till det jordanska inrikesministeriet
om att fa grunda ett nytt parti, Hizb al-Tahrir. Ansokan gjordes i enlighet
med den nya jordanska grundlagen som godkéinde partiaktivitet under
forutsattning att partierna ldt sig underga officiell granskning. Al-Nabha-
nis forsta ansokan avslogs (Taji-Farouki 1996: X, 4-5).

Savil ideologiskt som strukturméssigt uppvisade Hizb al-Tahrir manga
gemensamma drag med andra oppositionspartier i Jordanien vid den hir
tidpunkten. De tilltalade den vixande skara ménniskor som var besvikna pa
vast och pa det egna landets liberala demokratiska regeringar. Partierna sik-
tade pa att ta kontrollen dver staten genom ett revolutiondrt program vars
slutmal var att na en ny politisk och social ordning. Till skillnad fran aldre
generationers traditionella politiska grupperingar tog dessa partier de nya
omstindigheterna i beaktande och gjorde sig dirmed till effektiva aktorer pa
den nya politiska arenan. Inom denna nya trend lag al-Nabhanis sarpragel i
att han insisterade pa att grunda ett uttryckligen islamiskt politiskt parti.
Al-Nabhanis fokus pa att skapa ett modernt politiskt parti genom en islam-
isk diskurs markerade en viktig atskillnad fran rorelsens seglivade rival:
Muslimska brodraskapet. Huvudinspirationen for Hassan al-Banna hade
kommit fran det egyptiska Wafd-partiet, en folklig rérelse som till en bérjan
saknat ett ssmmanhéngande politiskt program. Al-Nabhani & sin sida hade
blivit inspirerad av det syriska Baath-partiet som uppvisade sivil en
sammanhangande politisk filosofi som en klar strategi for politisk handling.
I jimforelse med Hizb al-Tahrir atnjét Muslimska brodraskapet betydligt
storre framgéangar i Jordanien, savil i friga om inflytande pé politik i prak-
tiken som numerdr styrka. Liknande resultat marktes snart dven i den 6vriga
arabvirlden och resten av den muslimska vérlden dit Hizb al-Tahrir spred
sin verksamhet (Taji-Farouki, x—xi).

Flera forfattare havdar att Taqiuddin al-Nabhani tidigare varit medlem
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i Muslimska brodraskapet men lamnat det pa grund av meningsskiljaktig-
heter. Till exempel Marion Boulby skriver att al-Nabhani ingatt i en grupp
aktivister som samlades hos Muhammad Abd al-Rahman Khalifa som blev
ny generalsekreterare for det jordanska Brodraskapet ar 1952. Suha Taji-
Farouki sdger sig dock inte ha funnit nigra interna kéllor som skulle
bekrifta detta. Det oaktat anser hon att al-Nabhanis etablerande av en ny
rorelse med ett sjalvstandigt program underforstatt var en direkt kritik av
Hassan al-Banna och Muslimska brodraskapet. Under de forsta mana-
derna av sin existens lockade Hizb al-Tahrir enligt Taji-Farouki dven manga
av Muslimska brodraskapets anhdngare som ansdg Brodraskapets prag-
matism vara otillfredsstéllande (Taji-Farouki 1996: 6; Boulby 1999: 51-52).

Efter att den forsta ansokan om att etablera Hizb al-Tahrir som politiskt
parti avslagits i slutet av ar 1952 ldimnade Taqiuddin al-Nabhani in en andra
ansokan i januari 1953. Aven denna fick avslag. Regeringen forklarade sitt
beslut med att partiplattformen var oforenlig med flera av paragraferna i
konstitutionen. Partiet betonade arabnationalism och understrok vikten av
islamisk solidaritet, vilket man befarade skulle skapa religiost dragna skilje-
linjer mellan jordanska medborgare. Partiets uttalade avvisande av succes-
sionsprincipen inom kungadémet Jordanien tolkades dessutom som bevis
for att partiet hoppades pa att kullkasta monarkin (Taji-Farouki 1996: 6-7).

I januari 1953 lyckades ddremot Muslimska brodraskapet registrera sig
som en forening pa Véstbanken. Den ottomanska foreningslagen stipule-
rade att foreningar maste gora sina avsikter kdnda for den hogsta rege-
ringsmyndigheten i sin region ifall de ville idka organiserad aktivitet. Naivt
nog sag aven ledarskapet for Hizb al-Tahrir lagen som en l16sning. Al-Nab-
hani och hans medarbetare informerade saledes guvernoren for Jerusalem
om sina avsikter att grunda en forening och anholl om att regeringen skulle
bortse fran de tva tidigare ansokningarna. Denna mandver uppskattades
uppenbarligen inte av myndigheterna eftersom den ledde till att de grun-
dande medlemmarna i partiet arresterades. I bérjan av juni 1953 skrev par-
tiledarskapet utan framgang till den nye premidrministern och bad om att
forbudet mot Hizb al-Tahrirs verksamhet skulle dras tillbaka. I samma
veva tog de kontakt med Muslimska brodraskapets avdelning i Nablus.
Detta var det forsta i raden av forsok att ga samman med Brodraskapet och
dédrigenom dra nytta av det officiella erkdnnande rorelsen atnjot. Forhand-
lingarna ledde dock ingen vart (Taji-Farouki 1996: 7).
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Som en reaktion pa férbudet mot Hizb al-Tahrirs verksamhet foreslog
en av partiets ursprungliga medlemmar, Dawud Hamdan, att man skulle
grunda ett “demokratiskt parti”, vars funktion skulle vara att fungera som
ett slags front for moderpartiet. Medan det till principer och metoder
skulle vara likt Hizb al-Tahrir skulle dess politiska plattform vdrna om fol-
kets réttigheter, sdrskilt palestiniernas. Planerna pé ett demokratiskt parti
genomfordes dock aldrig (Taji-Farouki 1996: 10). Under andra halvan av
1954 genomfordes istillet en mer 6ppen kampanj for att sprida rorelsens
idéer till den stora allminheten. Atminstone fyra av partiets kandidater
stillde upp i parlamentsvalen i oktober: en i Tulkarm-distriktet, en i Jenin
och tvé i Nablus. Endast Ahmad al-Daur fran Tulkarm nadde dock fram-
gangar i valet. En intressant detalj ar att han under valkampanjen hade fatt
stod av Muslimska brodraskapets avdelning i Qalqiliya pa Vastbanken. Al-
Daurs sikrande av en plats i det jordanska underhuset ledde till mer radi-
kala uttalanden fran hans sida (Taji-Farouki 1996: 11).

Fram till mitten av ar 1955 hade Hizb al-Tahrir grundat avdelningar i
Nablus och Hebron, och rorelsens centrala ledarskap hade flyttat till
Damaskus. Enligt Taji-Farouki var partiet uppenbart optimistiskt under
dessa forsta manader och forvintade sig att ersdttandet av den “kolonialis-
tiska” regimen i Jordanien med ett islamiskt styre skulle ga att genomféra
inom kort. Den enda praktiska stotestenen var att man inte uppnatt ett
tillrackligt stort anhdngarantal (Taji-Farouki 1996: 9).

Hizb al-Tahrir hade snabb tillvdxtilinderna omkring Jordanien. Under
mitten av 1950-talet var de viktigaste centren for partiets aktivitet i
Jordanien och pa Vistbanken Amman, Irbid, Hebron, Nablus, Jenin och
Tulkarm (Taji-Farouki 1996: 12). Det dr dock svért att ge en exakt uppskatt-
ning om hur manga partiets anhdngare var. Taji-Farouki anger att det
enligt Cohen (1975) skulle ha rért sig om hogst 700 personer, dven dé oppo-
sitionens aktiviteter var som starkast (Taji-Farouki 1996: 18). Trots att par-
tiets hogborg fortsittningsvis sades vara i Jerusalem, var aktiviteterna dar
mindre d4n nagon annanstans. Efter ett beslut om att intensifiera aktivite-
terna i borjan av ar 1955 aterupptogs diskussionen med Muslimska brodra-
skapet om en eventuell sammanslutning av nagot slag, men inte heller den
hir gangen ledde det till ndgot samarbete (Taji-Farouki 1996: 10, 12).

Under de forsta tva aren av sin existens nadde Hizb al-Tahrir stora fram-
gangar genom att utnyttja moskéer for att fora ut sin propaganda till allman-
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heten. I januari 1955 inférdes en ny lag som innebar att savdl Muslimska
brodraskapets som Hizb al-Tahrirs verksamheter kringskars. Myndigheterna
borjade overvaka fredagspredikan och det blev olagligt att predika eller
undervisa i en moské utan att forst ha erhallit tillstind frdn hogsta domsto-
len. Muslimska brodraskapets veckométen forbjods tillfilligt, och flera av
Hizb al-Tahrirs predikanter arresterades eftersom de helt enkelt latit bli att
ansoka om tillstand. De som ddremot ansokte om tillstind blev tvungna att
avpolitisera sin predikan helt och hallet (Boulby 1999: 63; Taji-Farouki 1996:
12-13). Efter forbudet mot predikningarna blev Hizb al-Tahrir tvungna att
forlita sig helt pa studiecirkeln som medel for att 6ka medlemsantalet och
propagera for sin ideologi. Som koordinatorer och 6vervakare for studiecirk-
larna valdes ofta larare som hade mojlighet att fora ut partipropagandan till
sina elever via undervisningen. I mitten av 1950-talet beskars dock &ven
denna verksamhet, dd myndigheterna uttryckligen f6rbjod anvidndningen av
politiskt material i klassrummen (Taji-Farouki 1996: 13, 18).

I parlamentsvalen i oktober 1956 stillde Hizb al-Tahrir upp fem kandi-
dater, men trots ihdrdiga forsok att 6ka partiaktiviteten infor valen vann
partiet inga nya platser. Endast al-Daur blev omvald och behdll ddrmed sin
post i parlamentet. Ar 1956 markerade ocksé slutet pa forsoken till nigon
slags union med Muslimska brodraskapet. Framsta orsaken till detta torde
ha varit de o6verkomliga ideologiska skillnaderna och den rivalitet som
orsakats av kampen om en politisk plattform i och med att rorelserna tav-
lade om stod fran samma grupper i samhallet. Till en borjan hade kampen
mellan rorelserna framst utspelat sig fran predikstolen, men ar 1956 ur-
artade situationen i offentliga smadelsekampanjer. Anklagelserna haglade
fran vardera sidan, och det hénde till och med att grupperna angav var-
andra for myndigheterna. Muslimska brodraskapet anklagade Hizb al-
Tahrir for att stodjas av amerikanerna medan Hizb al-Tahrir utpekade
Brodraskapet som lakej for jordanska kungen och britterna. Muslimska
brodraskapets medlemmar hivdade att den enda bedriften Hizb al-Tahrir
lyckats med var att bidra med dnnu en splittring i den islamiska vérlden,
och Hizb al-Tahrir & sin sida ansdg att Brodraskapet misslyckats i viktiga
socioekonomiska fragor och uttryckte sitt missndje med dess, enligt dem,
sekularistiska idéer (Taji-Farouki 1996: 7, 14-15).

Hizb al-Tahrirs erfarenheter i Jordanien under aren 19521957 utgjorde ett
unikt kapitel i dess historia eftersom rorelsen kunnat verka ppet inom den

© FORFATTARNA OCH STUDENTLITTERATUR 219

978-91-44-07479-5_01_book.indd 219 2011-10-07 10.48



NINA BJORKMAN

politiska oppositionen, trots de omfattande restriktionerna. Den mest bran-
nande fragan f6r oppositionen som helhet gillde Israel och de palestinska
flyktingarna. Trots att Hizb al-Tahrir féresprakade ett tvangsatertagande av
Palestina anséag partiet detta vara en uppgift for den kommande islamiska
staten, och foljaktligen avslog man alla forsok att uppna nagot slags politisk
6verenskommelse. Partiet avvisade ocksa tanken pa en separat palestinsk
enhet, eftersom en sadan skulle forutsitta ytterligare en konstgjord grians och
dérigenom oka splittringen i den islamiska vérlden (Taji-Farouki 1996: 15).
Man kan fraga sig varfor den jordanska regeringen under 1950-talet
intog en sa kompromisslos stallning gentemot Hizb al-Tahrir medan den
handskades relativt sakligt med Muslimska brddraskapet. Enligt Taji-
Farouki berodde detta pd manga faktorer. Muslimska brodraskapets poli-
tiska malsattningar i Jordanien och pa Vistbanken var fran utgangsliget
néstan helt 6verskuggade av dess engagemang inom religidsa och sociala
valfardsprojekt. Dessutom bemddade sig Muslimska brédraskapet om att
presentera sina ansprak pa ett sddant satt att de verkade 6verensstimma
med makthavarnas. Detta bidrog uppenbarligen till att regeringen ansag
att det var dandamalsenligt att tillita Brodraskapets verksamhet och att
utveckla ett omsesidigt symbiotiskt forhallande. Den pragmatism som
Muslimska brodraskapet och den jordanska regeringen uppvisade i den
hér fragan saknades hos Hizb al-Tahrirs grundare (Taji-Farouki 1996: 8). I
enlighet med sitt forkastande av nationalstatsparadigmet framhiardade
Hizb al-Tahrir dven i att det inte fanns nagra argument for en separat jor-
dansk enhet. Inneborden i detta stillningstagande framstod klart och tyd-
ligt, och pa den grunden kunde myndigheterna rittmatigt havda att partiet
innebar en sakerhetsrisk for den fortsatta existensen av den jordanska sta-
ten. Slutligen var ledarskapet f6r Hizb al-Tahrir svart att kontrollera da det
befann sig utanfor landets granser (Taji-Farouki 1996: 17). Da al-Nabhani
flyttade till Damaskus ar 1953 flyttade dven ledarskapskommittén dit och
stannade dar under sa gott som hela 1950-talet (Taji-Farouki 1996: 115).

Utvecklingen efter 1957

En fullskalig politisk kris utbrét i Jordanien i april 1957, d& premidrminister
al-Nabulsi tvingades avgd och ett misslyckat kuppforsok genomfordes.
Hizb al-Tahrir stodde de 6vriga oppositionsgruppernas forsok att astad-
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komma ett uppror. Regeringen vidtog extrema atgarder for att stavja kri-
sen: all politisk verksamhet f6rbjods, undantagstillstind inférdes och den
ideologiska oppositionen i landet drevs under jorden. Hizb al-Tahrirs kan-
didat Ahmad al-Daur behdll sin post som representant i underhuset fram
till militdrregimens 6vertagande av makten. Han drog full nytta av sin
stallning och uttryckte Hizb al-Tahrirs missndje med regeringens position
och dess asikter. Da parlamentet ssmmantradde pa nytt i oktober efter tre
manaders uppehall gick han med i en grupp representanter som utfirdade
en missfértroendeforklaring mot regeringen med anledning av dess u-
trikes- och inrikespolitik (Taji-Farouki 1996: 15). Al-Daur tvingades slut-
ligen ldmna sin plats i parlamentet efter anklagelser om att ha lett reger-
ingsfientliga aktiviteter och domdes till tvé ar i fangelse. Efter hans avging
stallde kandidater fran Hizb al-Tahrir inte upp i flera val i Jordanien (Taji-
Farouki 1996: 18).

Da de politiska partierna i Jordanien upphdvdes ér 1957 tillits Mus-
limska brodraskapet fortsitta med sin verksamhet eftersom det betrakta-
des som en social vilfardsorganisation. Enligt Nachman Tal fungerade
regeringen och Brodraskapet under 1950- och 1960-talen som en enad front
mot det uppfattade hotet frain kommunismen, Baath-partiet och Nassers
panarabism (Tal 2005: 203). Marion Boulby hévdar dock att Muslimska
brodraskapet inte hade nidgon hog profil pa den politiska arenan under
aren mellan den politiska krisen och parlamentsvalen ar 1989. Under dessa
ar utvecklades istdllet rorelsens verksamhet pé grisrotsniva, vilket bidrog
till ett brett stod for dess aktiviteter (Boulby 1999: 73).

I juli 1958 inledde Hizb al-Tahrir en kampanj i Jordanien fér att utmana
den styrande elitens stdllning och politik och for att understryka folkets rét-
tigheter. Hirmed ville man orsaka en spricka i relationen mellan makt-
havarna och befolkningen (Taji-Farouki 1996: 20). I slutet av 1962 inledde
partiet en ny kampanj for att soka stod hos inflytelserika grupper i samhallet
och dérigenom forbittra sina framgéngsutsikter. Man sdnde bland annat ut
medlemmar till Syrien och Irak for att sprida rorelsens budskap (Taji-
Farouki 1996: 25). Fram till sexdagarskriget ar 1967 var Hizb al-Tahrir verk-
samt pd Vastbanken, direfter forflyttades storsta delen av verksamheten till
Jordanien (Tal 2005: 176-177). Under 1960-talet och tidigt 1970-tal priglades
rorelsen av en stark optimism precis som under de forsta ménaderna av dess
existens, och man véntade sig att ett islamiskt styre snart skull kunna inf6-
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ras, dtminstone i Jordanien. Ledarskapets starka tilltro till partiets stod i lan-
det vid den hir tidpunkten forklarar bakgrunden till de tva misslyckade
kuppforsok som genomfordes i Amman under aren 1968 och 1969. Forso-
ken planerades av partiet med stod av grupper inom landets armé. Interna
kallor hivdar enligt Taji-Farouki att det vid vartdera tillfillet funnits arrang-
emang for samtidiga kupper i Damaskus och Bagdad, aven dir med stod av
armén (Taji-Farouki 1996: 27). Det forsta kuppforsoket dgde rum i slutet av
1968 och resulterade i dodsdomar for 23 medlemmar. Dessa upphivdes
senare. Det andra kuppforsoket avslojades av jordanska underrittelsetjans-
ten, och kunde darmed foérhindras. Flera aktivister arresterades, uppenbar-
ligen dven Hizb al-Tahrirs tidigare representant i underhuset, Ahmad al-
Daur. Inre kéllor antyder enligt Taji-Farouki att det eventuellt funnits planer
pé ytterligare tva kupper: i Amman éar 1971 och i sodra Irak ar 1972 (Taji-
Farouki 1996: 27-28). Det forekommer dock dven spekulationer om att
ytterligare kuppforsok kunde ha dgt rum éren 1974, 1977, 1993 och 1994 (Tal
2005: 177; Baran 2004: 34). Ar 1993 avslojade jordanska sikerhetsmyndig-
heter en plan att morda kung Hussein (Tal 2005: 177). Hizb al-Tahrir forne-
kade dock, enligt Taji-Farouki, all inblandning i den misslyckade statskup-
pen (Taji-Farouki 1996: 159).

Under 1960-talet och tidigt 1970-tal var den jordanska regimen mitt uppe
i en kamp mot den palestinska nationalistiska rorelsen. Aven under denna
period fungerade Muslimska brodraskapet som en néra allierad till kungen
och uppfattades siledes inte som ett hot (Tal 2005: 204). Muslimska brodra-
skapet deltog i den politiska processen i si lang utstrickning som myndighe-
terna tillat. Balansgdngen mellan rorelsens overtygelse om behovet av islami-
sering av det jordanska samhallet och tillrdcklig flexibilitet for att ha framgang
inom Jordaniens realpolitik var inte enkel. Muslimska brodraskapet deltog i
valen éren 1962 och 1967, men bada valperioderna innebar bittra interna kon-
flikter om hur man skulle ga tillvdga (Tal 2005: 191).

Optimismen bland Hizb al-Tahrirs partimedlemmar under 1960-talet
och tidigt 1970-tal ledde till att de forlitade sig pa sitt hopp om omedelbar
framgang och forbisag grundliggande partiaktiviteter. D& verksamheten
stadigt avtog gick partiet slutligen in i en period av total stagnation. I juni
1977 eftertridddes Taqiuddin al-Nabhani av Abd al-Qadim Zallum som
ledare for Hizb al-Tahrir, och sedan april 2003 leds partiet av Ata Abu
Rashta (Hizb al-Tahrir 2; Taji-Farouki 1996: 30-31).
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Dé Ayatollah Khomeini genomdrev den iranska revolutionen ar 1979
vicktes ett hopp inom Hizb al-Tahrir att en édkta islamisk teokrati dntligen
kunde inforas. Representanter for partiet gav Khomeini i april-maj 1979 en
promemoria med forslag om hur den islamiska revolutionen kunde genom-
foras pa ett, enligt Hizb al-Tahrir, korrekt sdtt. Man ansag att Khomeini
misslyckats i sitt forsok att implementera islam i sin helhet och istéllet till-
latit spridandet av politiskt kaos. Forsta steget for Ayatollah Khomeini att
radda situationen skulle, enligt Hizb al-Tahrir, vara att inrétta en kalif som
kunde agera i enlighet med profeten Muhammads férebild och enligt Kor-
anen. Partiets forslag var att Khomeini sjalv skulle axla rollen som kalif.
Man lade dven fram ett utkast till en konstitution for den islamiska staten
och uppmanade Khomeini att forbjuda all politisk verksamhet som inte
grundade sig pa islam. Ayatollah Khomeini visade dock inget storre intresse
av att ta till sig partiets forslag. D& dven ett andra nirmande samma ar
avvisades forkastade ledarskapet f6r Hizb al-Tahrir snabbt savdl Khomei-
nis revolution som hans islamiska republik (Taji-Farouki 1996: 31).

Den iranska revolutionen och den vag av radikal islam som svepte 6ver
Mellanostern i dess kolvatten fick den jordanska regeringen att omvirdera
sin hallning gentemot Muslimska brodraskapet (Tal 2005: 205). For att
lindra den statliga ekonomiska recessionen under tidigt 1980-tal tvingades
regeringen dock géra den politiska processen mer transparent. Parlamentet
blev navet for det politiska livet och darmed starktes Brodraskapets stall-
ning i Jordanien (Tal 2005: 192). Under 1980-talet intensifierade rorelsen
sina aktiviteter och skapade sig ett brett stod. Enligt Marion Boulby lycka-
des man med detta frimst pa grund av tre faktorer: det ekonomiska och
politiska missnojet i landet hade okat efter den ekonomiska krisen, stodet
for panarabismen och PLO hade minskat och den iranska revolutionen
hade lett till ett 6kat islamiskt uppvaknande i Mellandstern (Boulby 1999:
90, 92, 95). Forsta indikationen pa Muslimska brodraskapets stod hos folket
kom i parlamentsvalen ar 1984. Brodraskapets representanter stillde upp
som oberoende kandidater och tva av dem lyckades bli invalda i parlamen-
tet. For det politiska etablissemanget i Jordanien innebar det en stor 6ver-
raskning dé islamisterna fick allt som allt tre platser i parlamentet (Boulby
1999: 98-99).

Infor parlamentsvalen ar 1989 antog Brodraskapet som slogan det slag-
kraftiga "Islam 4r 16sningen” och skred till en imponerande valseger, med
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22 av 80 platser i parlamentet. Totalt sett vann det islamiska blocket 40 pro-
cent av platserna (Tal 2005: 192). Brodraskapets representanter kom att leda
ett flertal ministerier, daribland undervisnings- och rittsministeriet samt
ministeriet for islamiska drenden. Stemmann refererar till tiden som foljde
pé valen ar 1989 som en guldalder for relationerna mellan den jordanska
statsmakten och islamisterna (Stemmann 2010).

Muslimska brodraskapets framgangar i valen berodde till stor del pa
rorelsens lagliga status som mojliggjorde en offentlig kampanj och pa det
faktum att PLO inte stdllde upp i valen. Andra rorelser hade svarare att na
framgangar i valen eftersom de inte kunde genomdriva offentliga politiska
kampanjer (Boulby 1999: 104). Islamisternas dominans i underhuset orsa-
kade allvarliga problem for kung Hussein. De icke-islamistiska medlem-
marna var, trots att de utgjorde en majoritet, of6rmogna att fungera som
motvikt till det 34 man starka islamistblocket pa grund av inbordes
meningsskiljaktigheter. Muslimska brodraskapet och de &vriga islam-
isterna var ddremot i allmédnhet eniga i fragor som gick emot den jordanska
statsmaktens agenda (Boulby 1999: 140-141).

Under 1980-talet fortsatte Hizb al-Tahrirs svdrigheter med att vinna
over folket till partiets sak. Trots dndrade strategier for att fora ut budska-
pet hade partiet inget omfattande stdd bland befolkningen (Taji-Farouki
1996: 32, 34). Fran sent 1980-tal till mitten av 1990-talet hade Hizb al-Tahrir
dock kontinuerlig aktivitet och en héjd profil, sarskilt i Jordanien. Partiet
reagerade starkt pa tva av de avgorande hindelserna i Mellanostern under
1990-talet: Gulfkriget ar 1991 och Osloavtalet mellan Israel och PLO i sep-
tember 1993 (Taji-Farouki 1996: 36). Hizb al-Tahrir motsatte sig PLO efter-
som det sag bildandet av en sjilvstandig palestinsk stat som ett motstand
till forsoket att uppritta en islamisk teokratisk stat (Tal 2005: 177). Aven
Muslimska Brodraskapet i Jordanien och de ockuperade omradena var
ideologiskt oforenligt med PLO, bland annat pa grund av PLO:s beredskap
att godkédnna en tvastatslosning i Palestina (Boulby 1999: 93).

Under Gulftkriget uttryckte Hizb al-Tahrir sitt stoéd for Irak och upp-
manade jordanierna att gi ut i jihad mot de arabregimer som stodde vést
(Tal 2005: 177). Muslimska brodraskapet var till en borjan kritiskt till Iraks
invasion av Kuwait men dndrade sedan instdllning till att stodja Saddam
Hussein. Gulfkriget kom att ge Muslimska brodraskapet oférutsett poli-
tiskt inflytande d& den jordanska regeringen ingick en kortvarig allians
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med rorelsen i januari-juni 1991 for att dra nytta av dess formaga att mobi-
lisera folkligt stod. Muslimska brodraskapet gavs platser i kabinettet och
kunde ddrmed maximera sitt politiska inflytande genom sin effektivitet pa
grasrotsniva. Brodraskapets ministrar forsokte dock dven genomfora isla-
miserande reformer som konssegregering av offentligt anstdllda. Reger-
ingen hade inte riknat med Muslimska brédraskapets beslutsamhet, vilket
fick kung Hussein att ater skdrpa kontrollen. For forsta gangen sedan det
jordanska inbordeskriget dren 1970-71 stod Husseins regering infor en
betydande opposition och krav pa savil bredare demokratisering som isla-
miska reformer. Darutéver utmanades den av en radikaliserad palestinsk-
islamistisk opposition. I juni 1991 avskedade kung Hussein séledes med-
lemmarnaikabinettet for att begrdnsa Muslimska brodraskapets inflytande
och forhindra att islamisterna fick Svertaget (Boulby 1999: 116, 142-143).

Under sent 1980- och tidigt 1990-tal dominerades det jordanska Mus-
limska brodraskapet enligt Nachman Tal av huvudsakligen tva ideologiska
inriktningar: "duvorna’, de som talade for samarbete med statsstyret och
deltagande i den politiska processen, och “hokarna’, de som motsatte sig alla
former av samarbete. I november 1990 valdes talesmannen for den jordan-
ska avdelningen av Muslimska brdodraskapet, Abdel Latif Arabiyyat, till
talesman for parlamentet, och kort ddrefter gick Muslimska brédraskapet
for forsta gangen i landets historia med i regeringen. D4 ett nytt kabinett
utsags i januari 1991 inneholl det sju ministrar fran Muslimska brodraskapet,
som nu dven ledde undervisningsministeriet. Detta nya partnerskap reflek-
terade kungens behov av ett starkt stod fran den livskraftiga islamiska rorel-
sen, och Muslimska brodraskapet var inte sent att utnyttja sin nya maktposi-
tion (Tal 2005: 191-192). Under tiden i parlamentet januari-juni 1991 var
Muslimska brodraskapets storsta bedrift att demonstrera sin formaga att
mobilisera folkets stod. Rorelsen hade dven for avsikt att genomfora islam-
iserande reformer, men dessa initiativ begransades av fokuseringen pa Gulf-
krisen (Boulby 1999: 146).

Ar 1992 utfirdade den jordanska regeringen en lag som innebar att poli-
tiska grupperingar kunde anhalla om officiellt tillstand for att bilda ett poli-
tiskt parti. Den nya lagen forbjod dessutom bedrivandet av politisk verksam-
hetiskolor och religiosa sammanhang. Eftersom lagen innebar ett totalférbud
for partier med kopplingar utanfor Jordanien blev det nédvéndigt for Mus-
limska brodraskapet, en internationell organisation, att etablera en ny, poli-
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tisk enhet. Rorelsen grundade partiet Jabhat al-Amal al-Islami eller Islamiska
aktionsfronten under ledarskap av Dr. Ishaq Farhan. Partiet skulle finansieras
av donationer och medlemsavgifter, inte yttre medel. I och med partiets
grundande forband sig rorelsen atminstone i princip att verka i enlighet med
konstitutionen och godta principen om politisk pluralism. Islamiska aktions-
fronten och Muslimska brodraskapet har identiska malsattningar: en grad-
vis, fredlig islamisering av det jordanska samhillet. Partiet har arbetat med
att forsoka fa igenom sharia-baserad lagstiftning och hejda lagar som anses
strida mot islam. Dessutom har partiet motsatt sig alla former av férhand-
lingar med Israel. Signerandet av fredsavtalet mellan Israel och Jordanien den
26 oktober 1994 var foljaktligen en svar bit att svilja, inte bara for Islamiska
Aktionsfronten utan for hela Muslimska brodraskapet (Tal 2005: 193, 2005
Boulby 1999: 90).

Helt i enlighet med sitt forkastande av den jordanska grundlagen vig-
rade Hizb al-Tahrir att soka officiellt tillstind for att fungera som politiskt
parti efter lagfordndringen ar 1992, trots att lagen dven innebar en risk for
fangelse i upp till tva ar for medlemskap i en olaglig organisation. Partiets
dévarande talesman, nuvarande ledaren Ata Abu Rashta, gjorde klart att
medan den statliga lagen tvingade politiska partier att f6lja den jordanska
konstitutionen stod en sadan lag i motsats till partiets uppfattning om Kor-
anen och Sunna som de enda legitima forfattningarna (Tal 2005: 176-177).

Infor valen i november 1993 vidtog kung Hussein atgirder for att for-
hindra att Muslimska brodraskapet skulle kunna dra nytta av missnojet
med fredsférhandlingarna med Israel. Han upploste parlamentet och re-
geringen beslot att dndra rostningslagen, eftersom man hade Muslimska
brédraskapets seger i valen ar 1989 i firskt minne." Infor valen férbjods
dven massmoten. Islamiska aktionsfronten insag att den nya lagen skulle
péaverka dess mojligheter till framgangar i valen, och vilda debatter utbrot
inom savil Islamiska aktionsfronten som det 6vriga Muslimska brodraska-
pet. Slutligen beslét Shura-radet med overvildigande majoritet att partiet

1 Enligt den nya lagen inférdes principen om “en man, en rost”. Tidigare hade man
anvint sig av ett system med proportionell representation i parlamentet, vilket inne-
bar att varje distrikt varit representerat av 2—9 kandidater. De rostberdttigade hade
haft ett lika stort antal roster som deras distrikt haft uppstallda kandidater.
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skulle delta i valen den nya lagen till trots. Da valresultaten offentliggjordes
stod det klart att de vunnit 16 platser och ddrmed utgjorde det storsta
blocket i parlamentet. Resultatet var svagare dn ar 1989 och innebar att Isla-
miska aktionsfronten forlorade sju platser, men trots allt hade islamisterna
allt som allt 20 procent av platserna i det jordanska parlamentet (Tal 2005:
194; Boulby 1999: 155). Ar 1994 kungjorde den jordanska ledaren f6r Mus-
limska brodraskapet att rorelsen motsatte sig anvindandet av véald for att
uppna sina mél och istéllet foresprakade politisk pluralism, medverkan i
regeringen och méjligheten for kvinnor att savil rosta pa kandidater som
stdlla upp i val (Tal 200s5: 191).

Tjuliar 1997 beslot dock det jordanska Muslimska brodraskapets Shura-
rad att rorelsen inte skulle delta i parlamentsvalen det aret. Det var inget
enkelt beslut eftersom Brodraskapet som maktblock i parlamentet hade
skordat betydande framgangar. Regeringen hade uppenbarligen foredragit
att oppositionen, och daribland Muslimska brédraskapet, skulle ha deltagit
ivalen for att uppratthalla fasaden av en fungerande demokrati i Jordanien.
Landets stormutfti, d.v.s. hogste islamuttolkare, utfirdade till och med en
fatwa om att det var en religios plikt att stélla upp i valen. Muslimska bro-
draskapets konsekventa vigran att stilla upp i valen ledde till minst sagt
kyliga relationer mellan regeringen och rérelsen. Saval Muslimska brodra-
skapet som Islamiska aktionsfronten bojkottade valen den 4 november
1997. Det laga valdeltagandet (dryga 54 procent mot 68 procent ar 1993) tol-
kades som en direkt reflektion av rorelsens bojkott av valen och dess infly-
tande bland allmdnheten. Bojkotten gynnade dock inte Brodraskapet i det
linga loppet, eftersom rorelsen dédrigenom forlorade sin férhandlingsratt
gentemot de makthavande (Tal 2005: 196). Ar 1999 tog Abdullah II 6ver
som kung efter sin far kung Husseins dod, vilket inledde en ny fas i relatio-
nerna mellan den jordanska regimen och islamisterna (Stemmann 2010).

Trots de nya stringare restriktionerna utpldnades dock inte Hizb al-
Tahrir. Inte heller kuvades partiet av att dess ledare fingslades ar 1997 for
att ha motarbetat fredsprocessen med Israel. Partiets ideologi har fott
tillfalliga debatter bland jordanierna gillande det hot den utgor for det
jordanska statsstyret. Hizb al-Tahrirs mélsittning med den islamiska sta-
ten innebdr en motsagelse i sig, da den islamiska staten dr det enda som
berattigar till jihad, men bara den rattmatigt valde ledaren for en islamisk
stat, det vill sdga kalifen, kan utfirda order om att g& ut i jihad. Hizb al-
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Tahrir vill ersitta den jordanska regeringen med en islamisk teokrati, men
saknar en handlingsplan for hur man tdnkt genomféra detta i praktiken
utan att anvédnda jihad (Tal 2005: 177-178). Partiets medlemmar forlitar sig
pé al-Nabhanis vision om att formedlandet av den “sanna” versionen av
islam till alla muslimer oundvikligen skulle leda till att hela det islamiska
samfundet, umma, skulle vilja félja partiet (Taji-Farouki 1996: 76).

Oenigheter inom Hizb al-Tahrir i Jordanien skalade av en del av den radi-
kala aktivismen, men det oaktat ansdg myndigheterna att rorelsen utgjorde
ett oférutsdgbart hot mot det jordanska kungadémet. Trots att partiet fatt
utstd manga motgéngar lyckades det fortsitta sin verksamhet och predika om
ideologisk forandring. Jordanska myndigheter havdar att partiet forutom sin
missionerande dawa-avdelning dven har en militar avdelning som infiltrerat
armén och rekryterat styrkor for att kullkasta regimen. Denna aktivitet upp-
fattas av de jordanska myndigheterna som det storsta hotet fran Hizb al-Tah-
rir. Nachman Tal berdknar att partiet i slutet av 1990-talet hade sammanlagt
250-300 medlemmar i Jordanien (Tal 2005: 178).

Det rader uppenbart olika uppfattningar om det palestinska deltagan-
det i det jordanska Muslimska brodraskapet. Marion Boulby redogér for
hur palestinierna utgjorde en betydande valkrets fér Muslimska brodra-
skapet efter ar 1948, trots att deras stod var mer associerat till rorelsens
vilgorenhet dn dess politiska budskap (Boulby 1999: 57). Aven Nachman
Tal hidvdar att rorelsen haft ett markant palestinskt stod, framst for att den
saknade direkt nationell eller etnisk koppling och hade spritt sin aktivitet
till flyktingldger for palestinier redan pé 1970-talet. Tal hivdar att pale-
stinierna var starkt representerade i Muslimska brodraskapets ledarskap
och institutioner, liksom i Islamiska aktionsfronten. Ledarskapet for det
jordanska Muslimska brodraskapet insdg betydelsen av det palestinska
inslaget i rorelsen och erbjod dven skydd och stod fér Hamas-rorelsen i
Jordanien (Oevott2006: 10). Trots att regeringen var avogt instélld till
palestinsk inblandning pa den politiska arenan gjorde man ingen direkt
skillnad pé grund av etnisk tillhorighet i behandlingen av Muslimska bro-
draskapets medlemmar. Den stora andelen palestinier hade dock enligt Tal
ingen direkt inverkan pé rorelsens taktik gentemot myndigheterna (Tal
2005: 199). Trots att det uppenbart funnits ett starkt stod for Muslimska
brodraskapet pa grisrotsniva havdar Hassan Barari att inga palestinier natt
hogre positioner inom Muslimska brodraskapets ledarskap forran i april
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2008 da palestiniern Hamam Said valdes till hogste ledare f6r den jordan-
ska avdelningen av rorelsen (Barari 2009).

Muslimska brodraskapet har dock dragit nytta av Hamas popularitet
bland islamister i Jordanien. Idag leder dess medlemmar praktiskt taget
alla fackforeningar vars framsta politiska mal 4r att motarbeta normalise-
randet av relationerna med Israel (Stemmann 2010). Brodraskapet har
avdelningar runt om i Jordanien och dess verksamhet ar laglig, men man
haller 4ndé en lag profil i vissa drenden. Till exempel halls verksamhets-
planen hemlig, och inte ens alla medlemmar har tillgang till uppgifter om
vad som star pa agendan (Tal 2005: 189). Ar 2005 publicerade det jordanska
Muslimska brodraskapet ett politiskt program, "Den islamiska rorelsens
vision for reform i Jordanien”, som skulle reflektera den senaste utveck-
lingen i dess politiska doktrin. Programmet innehéll féljande koncept:
folkets suverdnitet (tidigare endast Guds suverdnitet), fria och réttvisa val,
religionsfrihet, rétt att grunda politiska partier, samlings- och demonstra-
tionsritt, ett oberoende rittsvisende och etablerandet av en genuint parla-
mentarisk monarki. Juan Stemmann anser dock att det, trots den uttalade
nya ideologiska utvecklingen, fortfarande finns ménga grazoner i Brodra-
skapets doktrin (Stemmann 2010).

Ar 2006 forde med sig en hel rad hindelser som fick den jordanska
regeringens installning gentemot islamisterna att skifta. Hamas vann de
palestinska valen i januari och kort darefter vann islamisterna en 6verldg-
sen seger i fackforeningsvalen i Jordanien. I maj 2006 utnamnde Islamiska
aktionsfronten Zaki Bani Irshad, en jordanier med palestinskt ursprung,
till generalsekreterare, vilket av regeringen tolkades som att Hamas lyckats
penetrera Brodraskapet (Stemmann 2010).

Trots de anstrangda relationerna med regeringen férberedde sig Mus-
limska brodraskapet fér kommunal- och parlamentsval ar 2007. Pa sjdlva
valdagen drog rorelsen sig dock ur valen och anklagade regeringen for val-
fusk. Situationen eskalerade i attacker mot Brodraskapet men 19stes genom
forhandlingar mellan premidrministern och representanter fér den mode-
rata vingen av Muslimska brodraskapet. Da Brodraskapets inflytande pa
kommunal nivé beskurits beslot regeringen att vidta ytterligare begran-
sande atgarder. Bland annat lades den islamiska bistindsorganisation som
drivits av Brodraskapet ner, universitetsldrare med anknytning till Brodra-
skapet fick sparken och kontrollen skirptes gillande studerande vid uni-
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versiteten. Staten 6vertog dessutom administrationen av Zarga-universite-
tet som grundats av Muslimska brodraskapet. Rorelsen tvingades att ta
bort de palestinska kandidaterna fran sina listor infér parlamentsvalen i
november, varefter Shura-radet sammanstillde en lista pa “godtagbara”
kandidater. Brodraskapet fick endast sju platser i parlamentet i valen ar
2007, jamfort med 17 ar 2003. Stemmann hévdar att regeringens atgdrder
mot Brodraskapet och de foljder de fick ledde rorelsen in i en kris den dnnu
inte aterhdmtat sig fran (Stemmann 2010).

Hassan Barari hdvdar att de tvd huvudinriktningarna, duvorna och
hokarna, inom det jordanska Muslimska brodraskapet utdkats med tva till
sd att de olika riktningarna inom rorelsen nu dr fyra. Det forsta tillskottet
utgdrs av en grupp aktivister som sympatiserar med Hamas och i praktiken
ar allierad med hokarna. Den andra gruppen bestar av moderata reformis-
ter som vill férnya det politiska systemet i Jordanien och fjarma Muslimska
brodraskapet fran Hamas till forman fér en mer nationalistisk agenda.
Den moderata gruppen ledde det jordanska Muslimska brodraskapet
under dren 2006-2009, men verkar nu har foérsvagats (Barari 2009). Efter-
som Muslimska brodraskapets strategiska mél dar att géra vad som én
behdvs inom lagens ramar for att fa politisk makt for att bana vag for det
ultimata malet med en islamisk teokratisk stat, uppfattas varje politiskt
system, vare sig demokratiskt eller totalitart, som acceptabelt om det anses
kunna vara anviandbart for att uppna detta mal (Tal 200s: 191).

Avslutning

Sévil Muslimska brodraskapet som Hizb al-Tahrir har dragit nytta av den
vag av islamisk vickelse som svepte ver Mellandstern under 1970-1980-
talen. I det jordanska Muslimska brodraskapets historia kan man se tre
avgorande trender: utvecklingen av ett symbiotiskt forhallande till de jor-
danska myndigheterna, viljan att arbeta for en reform inom ramarna fér ett
parlamentssystem och rorelsens formaga att tilltala breda lager av befolk-
ningen (Boulby 1999: 158). Brodraskapet har fungerat som en kanal for
uttryckande av politiskt och ekonomiskt missnéje, och rorelsens verksam-
het pa gréasrotsniva har erbjudit en kédnsla av gemenskap (Boulby 1999: 109).

Storsta orsaken till Brodraskapets framgéangar i Jordanien har, enligt
Nachman Tal, varit dess organisatoriska monopol. Sedan ar 1957, da all
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politisk verksamhet forbjods i landet, har Muslimska brodraskapet bestatt
som en enhetlig sammanslutning. I praktiken, om 4n inte till namnet,
fungerade det som politiskt parti under hela den hir tiden. Under de tre
decennier da Brodraskapet var den enda oppositionsgrupp som tilldts fort-
sdtta sin verksamhet samlade det pa sig ovarderlig politisk erfarenhet.
Rorelsens starka interna solidaritet stod i skarp kontrast till splittringarna
inom sekuldra och vansterinriktade grupper (Tal 2005: 192).

Ocksa Hizb al-Tahrir har utvecklats till en islamistisk aktor att rakna med,
aven om restriktionerna partiet utsatts for fatt partiet att flytta en stor del av
sin verksamhet utanfor arabvarlden (Brandon 2006). Hizb al-Tahrir begran-
sar sig dock till intellektuella och politiska aktiviteter. For jordanierna har
den religiosa och kulturella “dktheten” i Muslimska brodraskapets diskurs
varit mer lockande, mycket tack vare rorelsens verksamhet pa gréasrotsniva
(Boulby 1999: 107). Hizb al-Tahrir har haft stora svarigheter med att vinna de
stora skaror anhdngare man forst forvantade sig. Avsaknaden av sociala och
ekonomiska infrastrukturer har ocksa gjort att partiet inte kan maéta sina
framgéngar med Brodraskapets (Tal 2005: 160). De tva rorelserna har idag,
enligt Rubin, ingen kontinuerlig relation till varandra, utan Hizb al-Tahrir
betraktas av Muslimska brodraskapet som en liten “sekteristisk” grupp av
ringa betydelse (Rubin, 2007).

Den avgorande skillnaden mellan Muslimska brédraskapet och Hizb
al-Tahrir i Jordanien har varit Brodraskapets pragmatiska instéllning till
myndigheterna. Genom att ge avkall pa en del av sina krav for att fa mojlig-
het att arbeta for desamma pa den politiska arenan har Muslimska brodra-
skapet sdkrat sin plats i den jordanska oppositionen. Hizb al-Tahrir dére-
mot har, genom att végra ta del i vad det anser vara en icke-islamisk politisk
process, dven begrinsat sina mojligheter till att fa ett bredare inflytande.
Till Muslimska brodraskapets fordel fungerar ocksa i allra hogsta grad dess
icke-politiska verksamhet pa gréasrotsniva. Medan Hizb al-Tahrir ser tiden
an gillande fordndring tar Muslimska brodraskapet tag i problemen hér
och nu, utan att gora avkall pa sina malsittningar. Darmed tvingas Hizb
al-Tahrir dven att se tiden an gdllande sitt inflytande pa den jordanska poli-
tiska processen, medan Muslimska brédraskapet kan agera hir och nu.

For den jordanska regeringen innebdr Muslimska brodraskapet ett hot
idag, framfor allt pa grund av de férandringar som skett inom rorelsen. De
tva huvudsakliga agendorna stdr i motsats till varandra: den ena fokuserar
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pé Jordaniens nationella agenda medan den andra strivar efter okad in-
blandning i palestinska drenden och ett sammangaende med Hamas pro-
gram (Stemmann 2010). For att kunna ha kontroll éver islamisternas fore-
havanden stravar den jordanska statsmakten efter att hélla strikt uppsikt
over moskéer, islamiska organisationer och bistandsarbete via lagparagrafer
och administrativa hinder sa att dessa inte utvecklas till plattformar for isla-
mistndtverk. Sa lange islamisterna inte forsoker havda sin makt utanfor de
“tillatna” politiska kanalerna ges de relativt fritt spelrum (Hafez 2003: 57).

Juan Stemmann forutspar att trycket fran den jordanska staten och den
interna splittringen inom den jordanska avdelningen av Muslimska bro-
draskapet kan leda till att rorelsen i framtiden kommer att ha ett obetydligt
politiskt inflytande i Jordanien (Stemmann 2010). Personligen tror jag dock
att Muslimska brodraskapets program har stod bland en si stor del av
befolkningen att det fortsattningsvis kommer att utgéra en svar utmaning
att tackla. Fér dem som inte ndjer sig med Brodraskapets pragmatiska ldgg-
ning utgdr Hizb al-Tahrir alltjamt ett godtagbart alternativ, sirskilt som
rorelsen vaxer sig allt storre bland muslimer runt om i varlden och dérige-
nom starker sin profil.
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